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خمس : ياسخ به شبهاتى بيرامون خمس 


نويسئلده: 


ناشر جابى: 


خحوش نواز 


ورك ابوتقانك و ناند اق انيه افيفهان 


فهرست لامك نه كرد جرش ند رطام روت عع ع ل كتج طن عد لاك ردت دام ع دكاتت جرت كات للك نت حك كلذك باك حت 16د كا رجات جنات 5 دا كارت 2 جزاك كلذ كنك خدرطرك ترد خدرن 2 خط جا مز كلت اك حدر ع طامط حا رك ند ملام عد واي ررد جات عد كج اك 6 0 
خمس: باسخ به شبهاتى ييرامون خمس العو ا ص م و ولد تروط سق ل ا عا رم ورم ع ود د و ل ترب عي باد 1 
مشخصات كتاب مع مدع ةن امس قم مطظم م كدت ع ل كع د مك ل كع حاتت قر عدر وك د عد عت ل عد 6 كر كع دمعت لل عد مك كك عد موت ل كم مك لتك مم مه له كمد مكة تمع د ص1 3 
اشاره ل عدي و ل ا د لم عر دوا علا اا قي عت اتاد قي عل تا ذا يا عله ذا كلح قي عله داكا واي عت الاح قب عله اداع ويا عله ذإا كاد فيا عله دإ داع ويا عله داكا ابا علا نباك اك عاط قبا علا ج ادر وب ع3 رع كه ار 18 
جلد اول اا اا ااا ااا 1ز[1ز[ز[ز[ز[ |[ 10000 
ييشكفتار ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ساسا ا ساس 3 
مقدّمه مولف و عت تا ا ا ا ا وت ع ا دن م ا ا ا اك ا و ا ا ا ا ل 1 
فصل اوّل ا اح نان انا انا ناا ان ا ا نا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا 36310 
نخستين حكم در موضوع اموال و حقوق خدا و رسول صلى الله عليه وآله و م يم ل 

زكات فطره اا نح انان مانن نان ان نان مانا اناا اانا اناا اناا اناا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اس 3616 
فريضه خمس 55ت سا ا سا د د ع دا ساد دادس د سداد دك مسح حر د راسد مودت ب دوا رد رد لو د ب د د د د ل د د 02 7 

فصل دوّم لمم م مم مم مم مم مم مه مم مم مه ممم م مه ممه مم مه ممم م م م م مه مم مه ممم م مم م مه مم مه ممم م مم ممه مم مه مم مم مه ممه مم م م مه مم مه ممه مه مم مه مم مه مم م م م م مم مم مم م م م مس ضر 
جرا حكم زكات صورت عمل به خود نكرفت؟ كاد د كاماد جأد اك > لادان عاد دك كتداع دأداد > ناوا علد د د العدزطدا علد 2 كارن لد د ا 11د 2 كد عاد أ كاعد اد 2 ل ل ا 11 1 

فصل سوّم 22# لأككججكجكجحلعكآآلللكحكك737397ي9744989ئيي8989 988 7©>777ة7 22 10 0111 ان 
آيا كسى قبل از جنك بدرء خمس غنائم را اخراج كرده؟ 000 0 

بخش اوّل : غنائم در كتب عَهدّين دسا كاماد دعي اناوه ددا ده ناوه اداه وخداننه داك ذا ناهد دأ عو اوه دا جه ظط واد داك دو دواد ادق نمه داك عو عاو د دان و ناهد داد دو اود كلد د ع 017 

بخش دوم : غنائم قبل از اسلام از نظر قرآن ل 31 و 3 3 د 1 ]01 

بخش سوّم : غنائم قبل از اسلام از نظر روايات خاضّه و عامّه ممما ا ا ا عم ب ار ا 0 

مدارك اين بحث از نظر عاه ( اهل تسئن ) - لس ان م م ل ا سا م ات د ل ا ل ل ات مل لا لعن لات اد ل ل سلس لاد د ل ل ملل سل لل ل لل ل ل لل ل ل ل لل ل ل لل لاع 

شاهد تاريخى حم حوح كس د سان نواه دعقم ا رونا دسا مت عاو د لو حو دساح وعد خب مون سا ندا اماك د دسا نان دود كاه جود دا عا نوت عدا داه ال ان دادا داسك مي د معاد دك ب 
شواهد بحث مايا لم ا ا كس تي شي يا يض سئي لي ل لض يس ص سي س2 م ص صم ص م ل ع اقامة لما نا حو اه ململ ع مك يت :1/81 

انجه بزركان از فقهاء كفته اند عدم قم اوه ف ل ع ص ا ل ف ا ع صمت ار قت ع صم شب قد اج عه متاك عاق كرت فد مداه عه مك عاو غرذ وم مطهع عد مه لشو دده 4 

فصل جهارم اق اسل د ادا د ل كبرو دك قد عا دا تح واج دلاو دده ركنا عدا اناوه دالخ د ع تاد دواد اذبح و نه اداع رار بت اددع د 1 


اكر آيه شريفه خمس روشتكر... 14 
آيا ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله يا عاملين آن جناب ا ا ا 00 آل 
فصل ينجم لح 88و ...ةم ا ا اا 0 0000ل 
غنيمت در لغت و اصطلاح عرب ا ا ا كا ا ا 10 
در لغت 12100 ال 
غنيمت در استعمالات و عرف عرب ا نا نا نا نا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال اس ا ل 
غنيمت در اصطلاح مفشرين و فقهاء اح نا نا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا 
اما ايه خمس روه ع1 ا عا فرعاام اك عاك دعاسا عا كا امات عا ا لح عاك عقي اق أ لماك عا دا اف د اكد اجا حأ 2 حاتم بد جات د اكد جات رست خامك مالا تت العا مزع اند كعات طب سا اد 111 
ياداورى ل اا 100 0 
خمس ارباح مكاسب الاح ع ا طن تن اسا م ع كنا نر ا ا و ع قر ل ا ا ود اد ا ا ا ا 1/1 
فصل ششم ا ا 0 يال 
كلمه غنمتم مربوط به غنائم زمان كذشته است ؟ 52 25 د 5 2 2 كك رك 0 5 6 د رك لك دك د راك و ل د 2 د 2 د ل 2 262 10104 
خطاب واعلموا نما غنمتم من شى ء صرفاً متوجّه افراد موجود ومعلوم آن زمان است ؟ 000 
تتميم ا 0 
فصل هفتم ص يمام ا تت ش امم امم ا ادق مم نااك ةابيدك ادك ينان ةد 82 ١‏ 
ذى القربى درآيه خمس جه كسانى هستند اا اا ا ااا لس ا ايت لت صا ع ا لاا متا ااا وتام وات 1081 
اما روايات عامّه كد ونكت كان دام دم كن ف دمج تنظ دم اننا دام سج كنك دمحم لان د مدو انظ دامناج تس دم ع تسود م حم شد دم دجس دم دجنف د خاسداد تم فا دا 2 
اما روايات خاضه من تان بحن د باط نا با ون اس باق طن نط طن لجن اسقط ن لكك نشد دحك اطق لنت دا اك شن د ب د لكات د ب د شان مون ان ل بللا ل ب ا ا ب 
فصل هشتم اد منت وات ان رمعاي لاك تاحصم باق مسحت لاصوا لا امه ميت ما العامة ا ما صا ل ل مستت تمصت ضص صص قئاض مما مام ممعم لا و 19/6 
من شىء در آيه خمس جه مفهومى دارد مس171 
فصل نهم اعد ع مده ذقن والمتدره قن ح ومحو د قنخ اناده فخ امسدد د كرة خ كتدرد خرن رخ اندد د كر ل مختدر كرت ده معد دك مود عاسة معو مت مم فده دس متسد طخو مدوم 1 سد 2 11/8 
ظاهر آيه خمس دلالت دارد كه خمس به شش قسمت تقسيم مى كردد اذد تت عدوت تا اشنه فتن تمد ن نت نه 1تنب ند د ناد لانن ادن ندند قت قاد تاش طن ندند د زلا 
فصل دهم مم ما اام 1 
يتامى مساكين و ابن الشبيل حي 0 رول 
جواب رواياتى كه دلالت بر تعميم دارد اا احا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا الس 1 9 ل 


00 5 557 5 6 
ايا نقد و بررسبى سلسله سند در روايات ضرورت دارد ؟ 


نكاهى به كتب اربعه و ديكر كتب أخبار ل د 





اشكالات موهومه حدم المددود عام سان عام دوواد عام دواد نات نوات حت م واج تراك نوات حك ليع عامرنا كعك ذم كتطخ من ني مدرو ذاه تنم تبن تداك نب سامون نك ناد نلق ا 2 2107 
اشكال اوّل از نظر سند حديث 0000 رين 
اشكال دوّم از حيث تاريخ لمم مم م م ممم مم م م مم م ممه مم م م م م مه ممه مم م مه مه مم مم م مم مه مم مم م مم مه ممه مم مم مه مم م م م م م م مم ممم م م م م مم ممم مم م م مم ممم ممح ع8 
اشكال سوّم از حيث متن و مضمون عا مدي لمخم واد ا و د ل ة وو ابوك ب لموظ لع فالاو عاد ناوا الاق لا عا لاي ل لاي ال اال ل نيار 
امَا جواب از اين اشكالات ادم مع د تبن رات ماه كاج موت قاط د جه ا قا جد وا قا تت ا د له دك عات ك5 2ك ادي عو تح مين ع د 2 ل اماع حا لا رات ا ا 01/16 
امنا جواب از اشكال اول كه مربوط به سند حديث مى باشد ل ا ا لج ل ا لوا لاد ا ا ا د ا ل ا ا 
أمَا جواب از اشكال دوّم از جهت تاريخ ا اا احا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا اا ااا اس 371 
امَا جواب از اشكال دوّم از جهت تاريخ دوعا بم ب جاده ود 3 دهجل بعد عاددت واد جات دك جك اداه ب حادات ينع بن ع ورك دع ب عاد د باد كل + دن ب عاد د باد تاتالا جد امنا ]111/1 
امَا جواب از اشكال سوّم از جهت متن و مضمون لا ل ري دا عوك ار ع و رات د ا ل لا ا 701 
شيعه در بغداد ووس بده و كاده ود هاو كاه ابوه واه ود د لوا بده واد دود د واد ياب هراهم بد د واد بره والاداد ب بد د واه عارك وداه واد د رادا وباك راسمب 2 191 


موقعيّت علمى و مذهبى و سياسى بغداد ان عصر لان ان سا ات احا لاا ان ا سا ا انا اا ان اناا ا ااا ا ااا 3681 
موقعيّت شيعه در بغداد اح ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اااس 1 ا 
ديالمه وا اي ا اي ا كو اص شه وا لاص لات لك ا عن واد د لدو اال اويا با عاو 2 61111 
خاندان نوبختى ا ح ا نا ن ا ا ‏ ااا ا ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس3 361 
امَا نوبخت ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اااااااااااااااااس 1397 36 
انا أبو سهل بن نوبخت داف دعام لك دبا عند دلا د داعا لديا قد لاع مول ساد كج دا عد لاك دا عساء لك طيا 3 لاصتإ لج عايا ل لاد دماج 6ل لالد بت 10 1 11 
اما اسماعيل بن أبى سهل مايق دوا ول كوا لبد دار ليب تطواال لكواة 3 واد لواب كوا قوز قود لي قح لات والقداء بر 27 ك3 !قو دلي زالرااأيب وا 217 13 6110 
انا حسن بن محمد بن عتاس ابن اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت 3938 --ب939393999ة9ة9ة9ة272929ة2ة2ة2ة6638©89898790902 ا ااا لاا 
اتا موسى بن الحسن بن محمد بن العتّاس بن اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت )١125(‏ د د دون 
مركز خاندان نوبختى ف“““““““ 00077-79798973 ال لجحلك7٠999فبفبججج>>؟‏ > >2 010101010301010103010101010022997939 00و أ 
بند ج - « أوجبت فى سنّتى هذه » ا يت لع ا ا و ا اا واكك لاف دن اص 12101 
ا ا ا 1و ل 03 ل كود ل ا او تل لكا د ل ل د ا ل 11 
بند طاح مم ود دهن سوم دوج دونع د ومن دوو ادنوه دم ومن دو هونو دون دوه ع انوت مون دوه وو دن مون دوه ع ند سن و 51105 


حديث هفتم م ا لا قا قال اماه عاط أ لط عبط اموا 0101 
حديث هشتم ان اد تمن د ند نت دو ددن ند تن نت كانه سند ينث نان سند تت بن تخت ان نت تتشت تت 1ت 10 
حديث نهم ا م مضت 2ش اس ا تي ب سا لام تتا امام تام ب جام ميا لو سيك 5/2 
دهمين و آخرين حديث اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا 116 
فصل جهاردهم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا 10 1 1 
بخشش خمس توسط اهل بيت به شيعيان ا اا ا 
اخبار تحليل لوعن د عد موه بد تسح د عخم ده مد عم عدن مع كترم ده ل عد ع دم مدقم ل دن وح ذم دع «سع م ل مد كمد ع تمع مله ادوع ع دع ممم ب 6 01 
نتيجه كيرى صن معي عدم ده يك واد دوا لوالا علدو داه بواجا 3 جروا د لوال وده دع داايا تور كان اواك عدت كات ران واد اد كا دانائاةا جات دع جاناك < كات كاد انان ل و عجره داناا دكن ذا جاياك عدا ده دانال دا سد عات 81 112 
نظريّات و فتاواى فقهاء در مورد تحليل ا ان ناح ا احاح ناح اح ا انان ناح انان احاح اح ان ان مان انان ان ان احاح مان اح ان اح اح اجات ان اسان اح ان سس ان اس لاح اح اس الالال لل ل لل 1624 
حائفة الك حرا ال تيل ل ت ماما وماق د قواار قو توا و وا امامل تارقم تماق ف دن ستمافف ع قمعا و قعل ف 1 
وكلاء اثقمه عليهم السلام م اا ا ا ا و جا ب ام ا الا د لاح ل لان مرك د م عه ل ع ل د كاد امك ل ا 3 
« وكلاء امام جعفر صادق عليه السلام » ابيا ل ع ص الور يا ص ص كم ا وك عا كي حي ال كي عن بت لب امي حا عجر حت عن كات لبا انوي م دا دان بك ل بي مك ف كات 116 17 

« وكلاء امام موسى بن جعفر عليهما السلام ( الممدوحين ) » احاح اح ا ا ا ا نا اناا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا اساسا 3619 

« وكلاء امام موسى بن جعفر عليهما السلام ( غير الممدوحين ) » ا ا ناا ا ا ا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ا ا اا اس ساس 1 90 36 

« وكلاء امام رضا عليه السلام » او و م الاك عر اما لد اطع ل اياك عد هد لجع ع داعا عا هع جرع جا الك 2 جر د دل عاط الاك عاك عو م جع ا اك ع 2 1510 

« وكلاء امام جواد عليه السلام » عاد د اوت جع بعادت احا ماد وام ل نه عاد جاده ك داوكك جمد د عاو عاد جاده عه د عام ووه دجاوت 27ت د عاوج جاده جاده 2 مو د عوج 5937 

« وكلاء امام هادى عليه السلام » ا عن د وا توترد لوح مواح لاما د لمح مولت 3 دامع ع طح حا د لمع ع دل قت ملم ع طاح عد ملم عواجة كد لمح عواخ لاد د لماع ع وان 33 داع ع وان 6د دل عع وان 3 قل - كي 1 

« وكلاء امام عسكرى عليه السلام » تبامه وو عاد د بادك يداك دانادك وواحة د ددك وإواداك دادكق وواحاة د اذك موادا دواحاة د ددك وام دادده وواحاة د دك وام دابامه دوا د دحك يواح ذاد د ,0:3 


خمس: باسخ به شبهاتى بيرامون خمس 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : فقيه امامى» حسن 

عنوان و نام يديد آور : خمس: ياسخ به شبهاتى ييرامون خمس/ تاليف حسن فقيه امامى 
مشخصات نشر : اصفهان: خوشنوازء» .173٠١‏ 

مشخصات ظاهرى : 7 ج در يكك مجلد (7١ه‏ ص) 

1١-1١0-17948988 : شابكك‎ 

وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : اين كتاب قبلا با عنوان " خمس : ياسخ به يرسشهايى يبرامون خمس "» توسط همين ناشر نيز منتشر شده است 
بافذاقركة #فو مكتويى بزاسائن اطالاعات فيا 

عنوان ديكر : ياسخ به شبهاتى ييرامون خمس 

عنوان ديكر : ياسخ به يرسشهايى ييرامون خمس 

موضوع : خمس 

موضوع : خمس -- احكام و قوانين 

رده بندى كتكره : 812188/2/ف /اخ8 118١‏ الف 

رده بندى ديويى : 7917/08 


شماره كتابشناسى ملى : 3 ١‏ 


اشاره 


جلداول 


بيشكفتار 


نفد 


به نام خدا در سال ١1788‏ جلد اوّلَ كتاب خمس براى اوّلين بار به جاب رسية م معي السمورة انف ليع طلان كزان كرفك 
جاب جلد دوم آن در اثر كرفتاريهاى فراوان به تأخير افتاد و دوستان كاه و بيكاه زبان به اعتراض كشوده و توصيه به نشر آن 
مى نمودند تا بالاخره قرار بر اين شد كه با جلد اوَّل توأمان به جاب برسد ؛ لذا جهت امتثال» هر دو جلد به صورت يكك جلد 
تقديم مى كردد . اميد است جوابكوى سؤالات و شبهاتى باشد كه دانسته يا ندانسته در رابطه با معارف و احكام مكتب شيعه 
القاء مى كردد . البته از دشمن غير از اين انتظارى نيست ولى ما خوشحاليم كه مكتب شيعه به خاطر اينكه بر يايه حقّ استوار 
است با اين سم ياشيها هركز مخدوش نمى شودء زيرا از ويزكيهاى اين مكتب در طول تاريخ اين بوده و هست كه با نهايت 
شرح صدر شبهات و القائات دشمن را ضبط و با كمال حوصله تجزيه و تحليل مى كرده و با صلابت كامل ياسخ مى كفته. به 
مرور زمان ريشه اين شجره طيّبه مستحكم تر و فروعات آن فراكيرتر مى شده است . اميدواريم اين اثر ناجيز مورد نظر حضرت 
بقيِه اللّهِ - أرواحنا فداه - قرار كيرد» والسلام .سيد حسن فقيه امامى اصفهان - مدرسه علميّه نيم آورد دوشنبه 18/17/171/9 ؛ 


مظاق نااة سه ١81‏ 


ص: 6 


١١: 


1١7 


ص: 1 


١ ص:‎ 


م 


بسمه العزيز الجبار ١‏ وَ لَا يَجْرمَنَكم شَّتَآنُ قَؤْم عَلَى ألا تَعْدِلواً اغدلواً هْوَ أقْرَبٌ لِلتَفْوَى )١(»‏ فقهاء ودانشمندان, فقه شيعه را از بدو 


تشريع تاكنون به هفت دوره تقسيم كرده اند : 


” - دوران بيان و تدوين ؛ از روز وفات ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله تا زمان غيبت حضرت ولىّ عصره - ارواحنا فداه - كه 


ائمه هدى و اصحابشان به شكل وسيع و كسترده اى به بيان و تشريح و تدوين يرداختند (77 هجرى). 


" - دوران تبويب ( دسته بندى احكام و مسائل فقهى ) ؛ از زمان غيبت تا زمان شيخ مفيد رحمه الله 5٠0(‏ هجرى). 
ص: ١6‏ 


./ مائده / ايه‎ -١ 


اكتفا نكردند, بلكه فروع و مصاديق هر مسأله را نيز بررسى مى كردند . 


ه - دوران استدلال و استنباط ؛ از زمان ابن ادريس تا زمان محمّق و علّامه قدس سرهم (8/0 هجرى). 
؟ - دوران توسعه وتحقيق» وتعمّق وتدقيق؛ كه همان دوران محقّق وعلامه قدس سرهم بود. 
- دوران تكامل ؛ و آن دورانٍ شيخ انصارى رحمه الله و شخصيتهاى علمى يس از اوست تا اين زمان )١(‏ 


از زمانى كه دوره ينجم شروع كرديدء به حكم اضطرارء فقه شيعه به علوم مختلفه از قبيل : كلام - اصول - نحو - صرف - 
معانى - بيان - بديع - منطق - لغه - درايه - رجال و إعراب. نياز بيشترى يبدا كرد» كه مرحوم شهيد آن علوم و مقدار نياز به 
هر يكك رادر شرح لمعه بيان فرموده (5) و جاى هيج كونه انكار نيست كه بين متخصّصين هر يكك از اين علوم اختلااف 
نظرهايى در نوع مسائل مورد بحث وجود دارد؛ كه اختلاف فقهاء در فتوى بر اساس همين اختلاف نظرهايى مى باشد كه در 
علوم مقدّماتى هست ؛ بنابراين انتظار عدم اختلاف در فتوى از فقهاء و مجتهدينء انتظارى بيجا و عاميانه است ؛ زيرا جكونه 
ممكن است علمى بر اساس علوم متعدّده اى يايه كذارى شود كه هر يكك از بحثها و مسائل آن علوم متعدّده مورد اختلاف 
است ولى مسائل آن علم, مورد اتّفاق آراء قرار كيرد ؛ مكر آنكه فقهاء را ملزم به تقليد كنيم . 


ض :12 


. ص ب‎ . ١ دليل العروه الوثقى : ج‎ -١ 





ول نانك تركش اهكف كلاكنياق شعي ةرون غرى جال» 2ق هائل كلك كة تيدر او عر سعة جنا ف تناري داقر تومته 
وندارند؛ و ضمناً در مسائل جزئى هم كه اختلاف نظر دارندء به افكار و عقائد و فتاوى و نظريّات يكديكر با ديده احترام و 
عظمت مى نكرند . به طور مثال» مرحوم شيخ انصارى قدس سره در كتب فقهى خود با كمال حوصله و دقّتء كلمات فقهاى 
سلف و معاصرين خود را تجزيه و تحليل مى كندء براى استنباط حكم از عبارات آنان كمكك مى كيرد» و در مواردى كه با 
يكك يا جند نفر از فقهاء اختلا-ف نظر دارد» با كمال شهامت نظريّات آنان را رد مى كند ؛ ولى هيج كجا ديده نشده كه 
كوجكترين اهانتى به ساحت مقدّس آنان نموده باشد . از انسانهاى دين باور» متقى» فهميده و عالم كه ارج فقه و فقهاء را مى 
دانند غير از اين انتظارى نيست . اما افسوس ! و صد هزار افسوس !! كه نااهلانى خام» جهره هايى شناخته شده» دشمنانى حرفه 
اى و دسيسه بازانى مزدور ؛ عقائد و افكار» مسائل و احكام.؛ اصول و فروع شيعه را به بازى كرفته اند و كرزى از تكفير و 
تفسيق به يكك دست كرفته و هر نوع تجليل و احترامى از رهبران و امامان بر حقّ شيعه؛ از قبيل زيارات و عزاداريها و توسّلات 
را به عنوان شرك محكوم مى كنند ؛ و جماق يُّر زور بدعت را به دست ديككر خويش داده؛ و بر اساس و يايه هر نوع حكم 
تداق اهدده تنيت از إماسان يوسن ودةينه ا عتلقا عن دق دوق من ارو قد و سردات متدفت اهل بيت 


عليهم السلام را به مُهر بدعت مختوم كرده و به آنء اعلام مبارزه مى دهند . 


1١ / ص:‎ 


مبلغين و دانشجويان مذهبى را در آثينه وجود خويش مى نكرندء و از آنان به «عَطَلّه) و «بَطُلّه تعبير مى نمايند و ياره اى از 
فقهاء را سير قرار داده و به ديكر شخصيّت هاى بزركك . مزوّرانه» حمله ور مى شوند . اينان» ساليانى است كه از تمام امكانات» 
عليه رهبران مذهبى سوء استفاده مى كنند و از هيج نوع حمله و تعريضىء لفظاً و كتباء كوتاهى نكردهء واز هيج تهمت و 
افترائى خوددارى ننموده اند ؛ و بالمآلء به فكر ضربه اقتصادى افتادند . و به خيال باطل خودشان, كمر حوزه هاى علميّه را 
شكستند . واين همان توطثه مزوّرانه اى است كه منافقين» عليه ييامبر صلى الله عليه وآله به كار بستند . أمَا خداوند آنها را 
رسوا كرد : ١‏ هم الَِّينَ يقُولُونَ لَا فقوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ اللَِّ حتّى يَنْفَصُوأ وَ للَّحَرَآئْنُ السَماوَاتٍ وَ الْرْض و لَكنّ الْمُافِقِينَ 
لا يننهوق :0ك انها كنات هبد عدن كرد الفاق تكتيد ىا كبانى كدسقيوى برام خدا فيد ذا ]اند كده شوتده هو 
حالى كه همه خزينه هاى آسمان و زمين از خدا است ؛ وليكن منافقين درك نمى كنند . ويا مانند همان نقشه اى است كه 
يس از وفات ييامبر صلى الله عليه وآله به جهت غصب فك طرح نمودند . و اميرالمؤمنين على عليه السلام در اين باره فرمود : 
الى كائث فى أتدينا قذك اق كل ها أضلتة القماق ققحت عليها تفوس كوم 


ص: 18 


-١‏ منافقون / آيه /ا. 


وَ سَحَتْ عَنْها نُفُوسٌ قَْم آخَرِينَ وَ نِْمَ الحَكمُ الله » (21 


ترجمه : آرىء از تمام آنجه آسمان بر آن سايه كسترده بود» تنها فدكك در دست ما بود» كه كروهى بر آن بخل ورزيدند و 
كروه ديكرى از آن جشم يوشيدند, به هر حال يروردكار بهترين داور است . كويا اينها قسم ياد كرده اند كه بذر اعتراضهاى 
فى اساي ,دو رمفيها وز لها وافستدو ناي كه وك رفيلدوا لز هنا بجترو تسر باسعسفنا نزاوه و سسخيلتة ملكتي الريعة ا 
مقدّساتش را به باد انتقاد كيرند ؛١‏ يُرِيدُونَ ليُطفنُوا تُورَ الله بأَفواههغ وَ الله ميم نُورهِ وَ َو كرة الْكافِرُونَ «(5') جه خوب است 
آنها از استدلالات علمى و فقهى دست بشويند و آن را به اهلش واكذارند ؛ زيرا خواه ناخواه كار آنها به جنين هرج و مرجها و 


ياوه سرائيهاى بى سر و تهى مى انجامد . اكر اينها فقهايى آكاه و دانشمندانى بى غرض و محققانى حق جو و حق خواه باشئد : 


أ سير از ناف اخار واحاديتك متعار عن كات لغارى اكشاس كندل كدصيواسقه ارى فرصي كان را تاميخ من كتن؟1 اد 


جرا بعضى از روايات و عبارات را ( كه ذيل آنها خلاف نظر اين نويسندكان را اثبات مى كند ) تقطيع مى كنند ؟! 
ص: ١9‏ 


. 980 نهج البلاغه : ج “"'ء ص الاء نامه‎ -١ 


.3:7 توبه / آيه‎ -١ 


#سيور انيار اى إن اعكوا فياك :15( كوبدوا بعرسه رواباق بوده و فقهاء به همه آن اعتراضات جوابهاى قاطع داده اند ) از كتب 


فقهاء اقتباس نموده؛» ولى از ذكر جوابهاى آن خوددارى كرده اند ؟! 
# ددر دروانف :هازاك:فقياء ارعايت انان دقل ذا كود علا يه تيكاتك موده انن:؟! 


ه - جرا از اقوال شاذه كه هيج يكك از فقهاء به آنها توجه نكرده اندء سوء استفاده نمودهء آراء فقهاى بزركك و اقوال مشهوره را 


ناديده كرفته اند ؟! 


© - جرا با اينكه مبناى فقهء بر استدلال و كتاب و سنّت استء در بعضى موارد هوجى كرى را مبناى حكم قرار داده اند ؟! /1- 
جرا متن بعضى از روايات را كه خلاف مطلوب اين نويسند كان را اثبات مى كند» ذكر نكرده اند و به ترجمه اجمالى و سربسته 


اكتفا نموده اند ؟! 

- جرا در بعضى موارد صرفاً به ادّعاء اكتفا كردهء هيج دليلى ابراز ننموده اند ؟! 

4 - جرا به استحسانات عقلى و قياس كه از نظر فقه شيعه مطرود و ممنوع استء استشهاد كرده اند ؟! 
3 دزا تقد ويدةذ داه و:ققوا ةفاقت و يارت روا فاشه اند © 


-١‏ جرا روات و رجالى كه جلالت قدر و عظمت ثأن آنان مورد تأييد همه علماى شيعه است و احدى جرح و قدحى در 


مؤرة آنأ تكرده ئ حي مورة حملة قرار اده ودوؤانات: قو لك انان ا تلقى به فول تكرذه اننع! 


ص: ”3 


-جرا از روايات معتبره شيعه» در بعضى موارد صرف نظر كرده اند و به كتابهاى تحريف شده ١‏ تورات و انجيل »)» و به 
احاديثى كه روات آنها جعل حديث را عبادت مى دانستند» تكيه نموده اند ؟! 


31١‏ - جرا به جعل حديث يرداخته. ابوهريره وار مطابق دلخواه جملاتى به روايات افزوده اند ؟! 


١5‏ - جرا در معنى كردن آيه وروايت به قوان نين ادبى توجه نكرده اند» و عبارات را به دلخواه خود. ترجمه نموده اند ؟! 


آيا وظيفه هر مسلمانى نيست كه نقاب از جهره اين افراد كينه توز و مغرض بردارد و مردم ساده لوحى را كه همجون يشه 
ناتوان و ضعيفىء كه در لانه عنكبوت كرفتار شده؛ از دام اين شيّادان نجات دهد ؟! 


آيا نبايد خيانتها و دزديهايى كه در نقل عبارات و روايات كرده اند بر ملا كردد تا اين عناصر ناياكك رسوا كردند ؟! 
آيا وظيفه نيست كه از حريم شيعه حمايت شود و از اين تَفُسهاى شومى كه به هذيانات توسّل جسته اند جل وكيرى شود ؟! 


8 


١و‏ إِذَا قل لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فى الأذض * أَنَا نه نَهُمْ هُمْ الْمُفْسِدُونَ وَلَكِنْ لَا يد 0 يَشْعْرُونَ 201 


ص: 5" 


احيقرة اناك 11 


اين رساله مختصرى كه تقديم خوانند كان محترم مى شود بحثى است كوتاه ييرامون مسأله خمسء از ديد كاه قرآن و سنّتء 
كه به منظور روشن شدن بعضى از حقايق نكاشته شده اسث ؟ البته در جلد اوّل بيشتر به آيه شريفه خمس توججه شده و در جلد 


دوّم به مسائل ضرورى ديكرى كه مربوط به همين مسأله است» يرداخته مى شود. 


اميد است مورد قبول ذات مقدّس بروردكار و مورد نظر ولي الله الأعظمء حضرت بقيِه الله حمجه ابن الحسن العسكرى - 
ارواحنا فداه - قرار كيرد . سيد حسن فقيه امامى اصفهان - مدرسه علميّه نيم آورد يكشنبه 11/75/82 ؛ مطابق با 1١‏ جمادى 
الاولى 1و١‏ 


ص: "3 


مقدّمه مولف 


بسم اللِّ الإحمن الوّحيم « الحمد لله الْذى أنار سرائر العلماءء فهم من خشيته مشفقون . و صان بصائرهم من مشاهده الأغيار» فهم 
عو | الكو سر عون و اتوم لي" بعرو تركنياو انه الى مرضي للاشا وناو حولي حدق كانه و متهن د 
اماناتهم راعون . و دفع هممهم بطاعته و شرف قدرهم بخدمته. فظهر لهم سرّ قوله تعالى : ١‏ فهم فى ما اشتهت أنفسهم خالدون 
.١‏ ففى ذلك فليتنافس المتنافسون . و الضّبلاه و الت.لام على واسطه كل فضل و ينبوعه و أساس كل مكنون و مجموعه سيد 
الأبياك وسعد الأصقياءمظهر الشريعه بو برها التطتيقه بعدناتو مولانا فيد حاصلى الله علية و آله وسلم وغل آله الطبين 
الطاهرينء الذين هم أساس الدّين و عماد اليقين و اليهم يفى ء الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حقٌّ الولايه و فيهم 
الوصيه و الوراثه . و اللعن الدّائم على أعدائهم أجمعين من الآن إلى قيام يوم الدّين ). 


ص: ذا 


آنجه در اين كتاب مى خوانيد» تحليلى دقيق و بررسى كاملى ييرامون مسأله «خمس» از ديد كاه قرآن و سنّت است ؛ و ريشه و 
اناس اين مشاله اكب جزار 3146 ين اليك كداض افزنايك +39 اقلقوا العاغصق كو قى ع تأ 1 غنية و للشول و لذي النويق 
وَالْيتامى وَالْمَسَاكين وَ ابن السٌبيل إن كنم آمسسّم بالل و1 أَنْرَنَاعَلَى عَجِدَِا يَوْمَ الْمُْكَانِ يَوَْ الْتَقَى الْجَمْعَانٍ وَ الله عَلَى كل شَئْ ء 


و اى مؤمنانء بدانيد هر جيزى را كه به غنيمت به دست آوريدء ١‏ يكك ينجم » آنء متعلق به خخدا و رسول و خويشان اوو 
يتيمان و مسكينان و در راه ماندكان استء اككر به خدا و به آنجه بر بنده خود (محمّد) در روز جدا شدن حقّ از باطل» روزى 


كه دو كروه (مؤمن و كافر) روبرو شدند. خدا نازل فرمود ايمان آورده ايد وبدانيد كه خدا بر هر جيز تواناست . 


نكات و احكامى كه از متن آيه شريفه فهميده مى شود با دقت در ريشه لغاتى كه در اين آيه به كار رفته» و هيآت و قيودى كه 
در متن آيه مشاهده مى شود. و با توجه به تقديم و تأخير كلمات و انتخاب حروف ويزه, و با تدبّر در ريزه كاريهايى كه از نظر 
ادبى به جشم مى خوردء بيست نكته قابل توجه از اين آيه به دست مى آيدء كه ما در آغازء» فهرست وارهء به آنها اشاره خواهيم 
نمود و سيس در بحثهاى آينده» به مناسبت» نسبت به هر يكك از اين نكات كه نياز به توضيح داشته باشدء به بحثى كسترده و 


مستدل خواهيم يرداخت . 
ص: 75 


.5١ أنفال / آيه‎ -١ 


. حكم خمس مؤكد به تأكيدات متعدّده اى است كه نظير آن در آيات الاحكام كمتر ديده مى شود‎ - ١ 


الف - جمله « و اعلموا »» قبل از بيان حكم ذكر شده واين اشاره به عدم نسخ حكم است نه صرف تنبيه (1)» با توجه به اينكه 
ممكن بود به جاى اين كلمه ١‏ ألا »» كه آن نيز براى تنبيه استء به كار رود . 


ب - بيان حكم باكلمه «أنّ كه صرفاً به منظور تأكيد به كار مى رود» شروع شده است 

ج - كلمه ١‏ أنَّ » باز به منظور تأكيد تكرار شده است . 

د -يس از بيان حكم, با خطاب ١‏ إن كنتم مؤمنين ؛ مخاطبين تهييج شده اند(؟) 

؟- اقزاز به وجوت سين و اذاي ناو لوازغ ايدان شمرده اده :اسك 4 وواعلمواب:: إن كلهم آمهم بالله م 
فخر رازى مى نويسد : 


« إن كنتم آمنتم باللّهه فاحكموا بهذه القسمه . و هو يدل على أنّه متى لم يحصل الحكم بهذه القسمه لم يحصل الإيمان بالله 
الشةا 


ص: 36> 


. 58١ ص‎ » ١ كنز العرفان : ج‎ -١ 

"- بدرالدٌين محمد زركشى ( متوفاى 4ه ق ) در كتاب ١‏ البرهان فى علوم القرآن» : ج ؟. ص 557؛ در اقسام خطاب در 
قرآن مى كويد :« الثالث و العشرون خطاب التهيبج كقوله : ٠‏ و على الله فتوكلوا إن كتتم مؤمنين » ؛ المائده / *7» و لا يدل 
على أنَّ من لم يتوكدل ينتفى عنهم الايمان بل حت لهم على التوكل . و قوله ٠:‏ فاللّه أحقّ أن تخشوه إن كنتم مؤمنين ؛ ؛ التوبه / 
07 و قوله : ؛ إن كتتم آمنتم باللّه و ما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التقى الجمعان » ؛ الأنفال / .18١‏ 


'- تفسير كبير» فخر الذّين رازى : ج ١18‏ » ص 186 . 


ترجمه : اكر ايمان به خدا آورده ايدء به اين تقسيم حكم كنيد ؛ واين دلاللت دارد براينكه هر كاه مطابق اين تقسيم» حكم 


نشدء ايمان به خدا حاصل تشكة منت . 


" - اين حكم همككانى و عام است و منحصر و محدود به كروه خاصّى نيست ؛ زيرا ضمير جمع مخاطب كه مربوط به عموم 
مخاطبين است» جهار نوبت تكرار شده است : ١‏ اعلموا - غنمتم - كنتم - آمنتم ). 


سوماق عمس فقوا تمع ايك كدير 1ن ااعدييك» اطلاق شرك ونا نه بابق خهاوفك دن يطياف ١‏ غددد يا لا نلى عروشة 
و قاطع - اثبات خواهيم نمود كه : غنيمت از نظر ريشه لغت و استعمالات عرب منحصر به غنائم جنكى نيستء بلكه بر مطلق 


درا مدها اطلاق مى شود . 


يورق عضول مت سن وجوف خمس اسة وانظرق بافاغل فسثء مكريه ضووت تن للللكسن اكر ماذة اغبي » 


صدق كند» خمس واجب مى شودء اكر جه فاعل در تحصيل آن نقشى نداشته باشد . 


ص: م 


-١‏ محقّقِين كفته اند : فعل (ماضىء مضارع؛ امر) اصولاً دلالت بر حركت دارد؛ و حركت (زز قوّه به فعل) امرى ربطى استء 
وبالطبع به دو طرف نيازمند است : ١‏ - حدث (ماده) ؟ - فاعل . مثا «كّت» ؛ يعنى نوشتء اين فعل كاشف از حركتى است 
كه اين حركت از يكك طرف منشأ اثرى است كه روى كاغذ و غيره منعكس مى شود كه از آن تعبير به كتابت مى شود و 
اضطااها ان راحددك (ماده) من كويد و از طرق اسان ب قردى داز كذااين حر كته از او نادو شوو كه انوا فاع م 
كويند» ودر فعل ماضى بالاصاله توه كوينده به ماده و حدث است و توه به فاعل تبعت دارد» و در فعل مضارع تمام توجه 
كوينده به فاعل است ؛ مثلاً در: «كّبَ زيدٌّ» كه فعل ماضى استء نظر كوينده بالاصاله به اخبار از وقوع كتابت است و توجه 
وى به نويسنده (فاعل) بالتّبع است و در «يُكتبٌ زيدٌ» نظركوينده باتصاف فاعل (زيد) به نويسندكى است ؛ ( كتاب الاشتقاق : 
فى :و شعن الأمامه #هن /18): 





و نا ناك ليق | فكه هتداع كو سر نو نه و سروه واه :1ل دز منوليي كد تنا ةد عسة نر لبا مادق انه )حبس :را 


8 - در صورتى كه شخص در تحصيل غنيمت دخالتى نداشته و غنيمت بدون زحمت وارد ملكك شخصى وى شده باشد» ولى 
فاعل آن را غنيمت به حساب نياورده» اين غنيمت مشمول خمس نيست ؛ مثلاً آنكه : اكر ماهى در تور صباد قرار كرفت و 
سيس از تور خارج شد» خمس اين ماهى بر ذمّه صِيّاد نيست ؛ زيرا در آيه فعل ١‏ غنمتم » به صيغه معلوم آمده و در فعل معلوم 
دخالت فاعل لحاظ شده » كرجه قبلا كفتيم كه توبجه متكلم در فعل ماضى نسبت به فاعل تبعى است », ولى در عين حال متكلم 
به فاعل بن توخ دهم تست » واممكن است روايك علق بن مهزباز ( كه إن شاء الله به تفيل غأدو"متن. و سكل آن هبه بحت 
خواهيم برداخت ) كه مى فرمابد : «فالغنائم و الفوائد - يرحمكك اللّه - فهى الغنيمه يغتمها و الفائلاه يفيدها 6غ اشاره به همين 
مطلب باشد ؛ و نيز به همين جهت در خمس اخراج مؤنه را شرط تعلق وجوب مى دانند » زيرا اككر كسى هزار تومان درآمد 
داشت و هزار تومان نيز خرج كرد نه خودش و نه عرف » هيج يكك او را صاحب غنيمت نمى دانند» اكر جه بر هزار تومان اوّل 
عاذاتانق الاضالة > [طلاق لفظ غيسة: ضاد ف امدق 


١‏ - بر هر جيز غنيمت صدق كندء خمس به آن جيز تعلق مى كيرد» جه مكلف براى به دست آوردن آن تحمل رنج و مشقّت 
و اعمال نيرو و قدرت كرده باشد و جه با كمال راحتى و سهولت به آن دست يافته باشد . 


زيرا همان طور كه ملاحظه مى فرمائيد» در آيه فعل ثلاثى مجرد ١‏ غنمتم » به كار 


ص: ”7 


رفته است نه فعل ثلاثى مزيدٍ « اغتنمتم » ؛ و فرق بين ثلاثى مجرد و ثلاثى مزيد را در اين زمينه از تفسير كشّافٍ زمخشرى (1). 


دوكس اخرين الاسريه نقرة [ دووياة قر لمم كفينو كفت ادس تراث وسية ررك 


همجنين آقا هادى» فرزند ملّا صالح مازندرانى (')مى نويسد : ٠‏ جهارم : تصرّف ؛ يعنى حيله انكيختن و سعى نمودن در 
تحصيل جون ١‏ اكتسب المال » ؛ يعنى سعى نمود در تحصيل مال ؛ و« كسب » به معنى تحصيل جيزى است به هر نحوى كه 
اتفاق افتد» بدون اعتبار مبالغه و سعى ). 


-هر جه بر آن» عن غنيمت اطلاق شود مشمول خمس است,» و مخصوص به عن غنيمت خاصى نمى باشد و هيج جيز از اين مستثني 
نيست ؛ و« من شى ء ) در آيه كريمه » به همين معنى اشاره دارد ؛ زيرا كلمه « شى ء » با آن سعه و شمولى كه دارد» به وسيله 
«من» ( كه به اصطلاح من بيانيه است ) كلمه « ما » در ١‏ ما غنمتم » را( كه به اصطلاح از مبهمات است )» تفسير و توضيح مى 


دهكل . 


- در تعلق خمس به غنيمت» كذشتن يكك سال تمام شرط نيست؛ بلكه به مجرّد به دست آوردن آن » خمس واجب مى شود 
«فاء » در ١‏ فأنٌ لله خمسه » است ؛ زيرا فاء» به اجماع اهل ادبء براى ترتيب و اتُصال و به تعبير ديكر در مورد بى مدن 


جيزى بدون مهلتء به كار مى رود . 
ص: /7 
-١‏ كشاف» زمخشرى : ج ١‏ . ص 77؛ و همجنين در كتاب شرح نظام : ص "٠‏ در فرق بين همين دو فعل ؛ ودر كتاب 


تفسير تبيان شيخ طوسى : ج 94 » ص 557 » جاب نجفء در تفسير اوّلين آيه سوره قمر به همين مطلب اشاره شده است . 
؟- در شرح شافيه» در معانى باب )0 افتعل ا 


- حكم وجوب خمس حكمى دائمى و غير موقّت است ؛ زيرا اين حكم با جمله اسميّه « فانٌ لله خمسه »» كه براى دوام و 
ثبوت استء بيان شده؛ همجنان كه شرط ١‏ إن كنتم آمنتم بالله » نيز بر اين معنا دلالت دارد . 


-١‏ خمس مختص به خدا است و اين اختصاص به جهت ساطنت و حاكميّت بارى تعالى است و اختصاص أن به رسول 
اكرم صلى الله عليه وآله و ذى القربى» عين اختصاص آن به خدا است ( كه بعداً به تفصيل شرح داده خواهد شد ). كلمه ١‏ لام 
» و اسم جلاله «الله؛ در ١‏ لله »» براى اثبات همين دو مطلب در آيه شريفه انتخاب شده است و تقدّم خبر ( لله ) بر اسم ( خمسه 
) نيز» مفيد همين مطلب است . 


١‏ - خمسء حقّى مالى و خارجى استء نه يكك حقّ شخصى و در ذمّه ؛ وبه همين جهت عموم فقهاء مى كويند : «اكر كسى 
از دنيا رفت واموالى دارد كه به آنها خمس تعلق كرفته و ضمناً ديونى هم دارد» خمس بر ديون مت مقدّم است» ؛ ونيز براين 
عقجده :انق كدر كر سان مس 14 ارراداى خم وندوة :8 رط لف شود خننن شافط اسيك نزو كاقف: اند انكةاضافه 
شدن « خمس ' به ضمير ١‏ خمسه » است » كه آن ضمير به «ما) برمى كردد و (ما) به قرينه جمله صله (غنمتم)» به معنى غنيمت 
است ؛ بنابر اين معنى آيه جنين مى شود : «خمس غنيمت مختص به خدا است). 

1 - خمس به شش قسمت تقسيم مى شودء همجنان كه در ظاهر آيه. مصارف ششكانه به ترتيب به جشم مى خورد : 


والله- الاسوال تاقى القرين ااام الوب كر كارح السيل 6 


ص: 39> 


؟١‏ - خمس حقٌ مشتركى بين خدا و رسول و ذى القربى نيست كه به نسبت بين آنها تقسيم شود بلكه خمس مختصٌ به 
برورد كار است و آنجه مختصٌ به اوستء عيئاً مختصٌ به بيامبر اوست و آنجه مختصٌ به يبامبر اوست » مختصّ به ذوى القرباى 
ببامبر است؛ زيرا مى بينيم» أبتدا خداوند حكم را در ضمن يكك كلام تام : فانٌ لله خمسه » ذكر فرموده و بعد با : واو ؛ كلمه ٠‏ 
الرّسول » را به« الله ' عطف نموده و سيس ١‏ لام » را تكرار فرموده است » با اينكه در اين نوع عطف نيازى به تكرار لام 
نيست102) 


١‏ - اختصاص اين حكم به ييامبر صلى الله عليه وآله به خاطر ولايت و حكومت او است ؛ زيرا همان طور كه در انتخاب اسم 
جلا .له ( الله ) كفتيم» در اينجا نيز از بين القاب ييامبر صلى الله عليه وآله » لقب رسول انتخاب شده اسث و به الف و لام؛ كه 
اشاره به مدخول است » تزيين شده. به منظور اينكه مخاطبين بدانند كه اختصاص خمس به ييامبر صلى الله عليه وآله به جهت 
مقام رسالت و مرجعتّت و امارت و سلطنت و حكومت ييامبر صلى الله عليه وآله استء نه به خاطر شخص ييامبر 250 


8 - مراد از ذى القربى خويشان ييامبرند» نه خويشان يرداخت كننده خمسء زيرا « الف و لام » در« القربى » قائم مقام ضمير 


غاقي اسك و ماهد أن ادف كه كنم هود ++ #الدرى الاسول والتى قزياء ومع عبازيك ابو اسيك #5 خمين حن 
ص: 7 


-١‏ فروغ هدايت : ص ردم 
-١‏ در وسائل الشّيعه : ج .»ص 6١‏ از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل مى كند كه حضرت فرمود : ١‏ أمَا ما جاء فى القرآن من 
ذكر معايش الخلق و أسبابها فقد اعلمنا سبحانه ذلكك من خمسه أوجه : وجه الإماره ... ؛ فَأمًا وجه الإماره فقوله : « و اعلموا أَنْما 


غنمتم من شى ء فانٌ لله خمسه و للؤسول و لذى القربى ...2». 


خدا و ييامبر صلى الله عليه وآله و خويشان اوست ( يعنى خويشان ييامبر ) » . 
ودر آينده - به تفصيل - در اين جهت . بحث خواهد شد . 


١‏ - ذى القربى همه خويشان بيامبر صلى الله عليه وآله أعتم از دور و نزديكك نيستندء بلكه از نزديكترين افراد به ييامبرند ( از 
جهت نسب ) ؛ زيرا « قربى ») صيغه مبالغه استء و نهايت قرب و نزديكى را افاده مى كند» همان طورى كه بدر الدّين محمد 
زركشى ( متوفاى 9ه ق )» در كتاب «البرهان فى علوم القرآن1(0) , در بحثى كه به صيغه هاى مبالغه اختصاص دادهء وزن ١‏ 
ذف ودرا به قداث دك |( عنيقه متا متالقة 1ك ك دناه كوياة عو رما حاتعل تمل او آنا تملك شكون اميا “الشروف 
والرجعى ... و يكون صفه كالحسنى ... » ؛ يعنى يكى از انواع صيغه هاى مبالغه» آن كلماتى است كه بر وزن ١‏ فُعلى » آمده و 


آنها كاهى اسم است ؛ مثل : « شورى » و ١‏ رجعى )»2 و كاهى صفت است ؛ مانئد : « حسنى ). 


- همه كسانى كه انتساب و قرب به ييامبر صلى الله عليه وآله دارند» استحقاق اين سهم را ندارند ؛ بلكه آن كسى استحقاق 
اين سهم را دارد كه علاوه بر اتتساب و خويشىء. امارت و مرجعيّت و سلطه و حاكميّت واقعى و الهى داشته باشدء. به قرينه 
عطف ذى القربى به ٠‏ الله ؛ و ١‏ الررّسول » با توسجه به تكرار لام (05. 


ص: 7 


. 0١18 البرهان فى علوم القرآن : ج ؟ . ص‎ -١ 

-١‏ در كتاب روضه كافى : ج ١‏ . ص 84 از سليم بن قيس كوفى ( متوفاى سال 178) خطبه مفضلمى از حضرت على عليه 
السلام نقل كرده است ؛ حضرت در آن خطبه مى فرمايد : « نحن واللّه عنى بذى القربى اذى قرئنا الله بنفسه ويرسوله صلى الله 
عليه وآله فقال تعالى : ١‏ فلل ولا سول ولذى القربى ...2 ؛ ترجمه : مائيم به خمدا آن كسانى كه خداوند به «ذى القربى» آنها 
را قصد كرده و كسانى كه ما را به خود و رسولش قرين فرموده» يس فرموده است : افللّه و للّسول و لذى القربى» ؛ و قرين در 
لغت به معنى همانند و مثل آمده است و با توججه به مطالبى كه ذكر شدء ذى القربى اين سهم را به خاطر امارت مى برد همانند 
خداوند و رسول ؛ و نظير اين حديث را شيخ حرّ عاملى ( در وسائل الشّيعه : ج © . ص 88*) از اصول كافى و تهذيبء از 
حضرت على عليه السلام نقل كرده است . 


49- در هر زمان ذى القربى با توه به مطلب فوق بيش از يكك نفر نيست ؛ به دليل آنكه در آيه شريفه» امكان داشت به صيغه 
جمع ١‏ ذوى القربى » كفته شود ؛ يعنى خويشاوندان نزديكك ؛ ولى به صيغه مفرد ( ذى القربى ) آمده است كه به معنى خويش 
نزديكك مى باشد . 


٠‏ - يتامى و مساكين و ابن سبيل نيز بايد از خويشان نزديكك بيامبر صلى الله عليه وآله باشند ؛ و با دقت مى توان اين قيد و 
خصوصيت رااز آيه به دست آورد . حال بهتر است عين عبارت ١‏ زبده المقال » را نقل و ترجمه كنيم . مى فرمايد : 

« هذا مع امكان أن يقال فى مقام البحث و الإحتجاج انّه قد تكرر لام التمليك فى كل من ذوى السّهام الثلاثه فى الثلاثه الاوّل 
دون الأصناف الثَانيه . حيث إكتفى فيها بالعطف على ذى القربى من دون إعاده لام التمليك . هذا يشعر بأنَّ الطوائف الثلاثه 
ليسوا بخارجين من حريم ذى القربى بل إِنّما هم من أغصانه و فروعه » .)١(‏ 

ترجمه : ممكن است در مقام بحث و استدلال كفته شود كه لا-م تمليكك در هريكك از صاحبان سهام در سه سهم اوّل ذكر و 
تكرار شده استء ولى در سه سهم دوّم لا-م تكرار نشده و تنها به عطف بر «ذى القربى) اكتفا شده. بدون لام تمليك. و اين 


اشعار دارد به اينكه اين سه طائفه ( يتامى و مساكين و ابن سبيل ) از حريم ذى القربى خارج نيستند ؛ بلكه اينها از شاخه ها و 


فروعات همان ذى القربى هستند . 


براى آكاهى بيشتر نسبت به مضمون آيه شريفه به سؤالا-تى كه ممكن است براى خوانند كان محترم بيش بيايد» در ضمن 


فصولى ياسخ مى كُوييم . 


ص: زذض 


ادازيقة الحقال» قري ات كمس ١‏ به الله سردي رعفية الش ص 


فصل اوّل 
نخستين حكم در موضوع اموال و حقوق خدا و رسول صلى الله عليه وآله 


مرحله اجرا درآمد جه حكمى بود ؟ 


جواب - كرجه حكم زكات در ضمن آيات سوره روم وسوره مؤمنون, كه از جمله سُوّر مكى هستندء به جشم مى خورد و 
ظاهر اين آيات دلالت دارد كه حكم زكات بيش از هجرت تشريع شده استء ولى عمللا تا سال نهم هجرت از تقسيم زكات 
وتشكيل بيت المال» اثرى در متون اسلامى يافت نمى شودء بلكه از ظاهر روايات استفاده مى شود كه وجوب زكات» درسال 


نهم هجرى به مسلمين ابلاغ كرديده اسسث: 


روايت كرده كه فرمود : 


٠‏ لما أنزلت آيه الزكاه « حل مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَهَ ُطَهُرَهُمْ وَ تَرَكيهم بها «01» و أنزلت فى شهر رمضانء فأمر رسول الله صلى الله 
عليه وآله مناديه فنادى فى النّاس أن الله فرض عليكم الرّكاه 


ص: اذا 


كما فرض عليكم الصّلاه؛ ففرض الله عزّوجِلٌ عليهم من الذهب و الفضه و فرض الصدقه من الإبل و البقر و الغنم و من الحنطه و 
الشعير و التمر و الزبيب» فنادى فيهم بذلكك فى شهر رمضان و عفا لهم عمًا سوى ذلك . قال : ثم لم يفرض لشىء من أموالهم 
حتّى حال عليهم الحول من القابل . فصاموا و أفطرواء فأمر مناديه فنادى فى المسلمين : يها المسلمون زكوا أموالكم تقل 
صلاتكم, قال: ثم وه عمّال الصدقه وعمّال الطسوق)(1) 


ترجمه : هنككامى كه آيه زكات ١‏ خخذ من أموالهم ... » نازل كرديد و نزول آن در ماه رمضان ( سال نهم از هجرت (1) ) بود. 
يس ييامبر صلى الله عليه وآله به منادى خود امر فرمود ( كه وجوب زكات را اعلام كند )» يس وى در بين مردم اعلام نمود 
كه خداوند زكات را بر شما واجب فرموده. همجنان كه نماز را بر شما واجب فرمود . يس خداوند برمردم واجب كرد (زكات 
را) از طلا- و نقره و واجب كرد زكات رااز شتر و ككاو و كوسفند واز كندم وجو وخرما وكشمش ؛اين حكم را در ماه 
رمضان بين مردم اعلام كرد و غير از اين (نه جيز) را عفو فرمود ؛ سيبس عبداللّه بن سنان كفت : امام صادق عليه السلام فرمود : 
تا سال آينده جيزى بر آنها واجب نشدء يس روزه كرفتند و افطار كردند و ييامبر صلى الله عليه وآله به منادى خود امر فرمود 


كه او در بين مسلمين اعلام كند كه : اى مسلمانها » زكات اموالتان را بدهيد تا نمازتان قبول شود . 
ص: ©" 


-١‏ فروع كافى : ج . ص 5947 . حديث 7غ كتاب الزكاه ؛ باب فرض الزكاه ؛ من لا يحضره الفقيه : ج ١‏ » ص ١‏ » كتاب 
الزكاه » باب الاصناف التّى تجب عليها الزكاه . 

1- بر اساس كفته مرحوم طبرسى در مجمع البيان ( ج 5 » ص ١: ) ١‏ نزلت سنه تسع من الهجره » ؛ يعنى سوره برائت در سال 
نهم هجرت نازل كرديد ؛ و آيه زكات ازاين سوره است . 


زكات فطره 


« قال فى المنتقى فى حوادث السنه الثّانيه من الهجره ... . و فى هذه السنه نزلت فريضه رمضان فى شعبان هذه السنه. وأمر يزكاه 
الفطر على ماروى عن أبى سعيدالخدرىٌ قال : نزل فرض شهر رمضان بعد ما صرفت القبله إلى الكعبه بشهر فى شعبان على رأس 
ثنانه عشر ديرا فق مهاحر رسول اللداضاق الله عليه و41 قأمر وسول الله يك الل خلية والناق هذه الببته ركاه الفط قبل أن 


يفرض الركاءفى :الأموال مد قو هذه السنه كانت غزوه بدر ) 02). 


ترجمه : در كتاب المنتقى ( إلى مولود المصطفىء تأليف كازرونى ) (7)» در حوادث سال دوّم هجرى مى كويد : ودر اين 
سال فريضه (روزه) رمضان نازل كرديدء البته در ماه شعبان همين سال ؛ و ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله بنابر آنجه از أبى 


سعيد خدرى روايت شدم دستور زكات داد . 


|رواعنسية كفك درون ازا الحكه قاد يروس م إفقال جد ماهر داه كمداقه مده ناه عن 11 تهرك برسؤل االضيلى بد 


عليه وآله. فريضه ماه رمضان نازل شد . 


يس ييامبر صلى الله عليه وآله در همين سال دستور زكات فطره را صادر فرمود» قبل از اينكه زكات در اموال را واجب كرداند 
.... ودر همين سال جنكك بدر واقع شد . 


ص: إعار 


. 19 - 197 بحار الانوار : ج 19 ص‎ -١ 

-١‏ در كتاب بحار : «المنتقى فى مولود المصطفى» ذكر شده. كه ظاهراً از اشتباهات نشاخ مى باشد؛ رجوع شود به كتابهاى: 
كلف القلنون و سبخه عاى نحطل «فارسى » تأليق لحك متروية #سير عقيف المسق فى سيره البطنطق :فيك الله عليه وآلن: 
ترجمه مولود المصطفى صلى الله عليه وآله : ج عه ص ١688؛‏ و «المنتقى فى سيره المصطفى صلى الله عليه وآله)» ترجمه مولود 
المصطفى صلى الله عليه وآله : ص 58028 . 


فريضه خمس 

لااكر آيه شريفه ١‏ إِنّمَا عَنِمْثُم ٠...‏ در غزوه بنى قينقاع به بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله ابلاغ شده باشد (1) و يا آيه در جنكك 
احد (7) نازل شده باشدء در اين صورت؛ زكات فطره قبل از فريضه خمس تشريع شده ؛ زيرا غزوه بنى قينقاع روز شنبه» 
بانزدهم شوّال سال دوّم هجرى و جنكك احد هفتم شوّال سال سوّم هجرى واقع شده؛ در حالى كه زكات فطره» همجنان كه 


كذشتء در ماه رمضان سال دوّم هجرى تشريع شد . 


واكر نزول آيه در جنكك بدر باشدء همجنان كه بعضى ديكر معتقدند تشريع فريضه خمس و زكات فطره؛ هم زمان انجام 


كرفته ؛ زيرا همان طور كه ديديم» هر دو در ماه رمضان سال دوّم هجرى بوده است . 
ص: 72 


. همجنان كه از كلام طبرى ( ج ”'. ص 1077 ) به دست مى آيد‎ -١ 


يكن مشروعا يومئذٍ و إِنْما شرع يوم أحد م 


فصل دوّم 
جرا حكم زكات صورت عمل به خود نكرفت؟ 


سؤال - جرا حكم زكات كه در آيات مكى (قبل از هجرت) نازل شده بود صورت عمل به خود نككرفتء اما آيه خمس بلا 
فاصله به مرحله اجرا در آمد ؟ 


جواب - براى آنكه دانسته شود جرا حكم خمس بلا فاصله به مرحله اجرا درآمدء بايد با دقّت بيشترى زندكانى ييامبر اسلام 


صلى الله عليه وآله را بررسى نمود . 


ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله براى يبشبرد اهداف مقدّس خويش ناجار بود ابتدا حكومت عدلى تشكيل دهد واز اين راهء 
دين خدا را كسترش دهد واحكام و قوانين اسلامى را به مرحله اجرا در آورد» تا بدين وسيله دشمنانى كه در كمين اسلام 
نشسته اند را از ميان بردارد و به زندكانى يراكنده و قبيله اى عرب خاتمه دهده تا نيروهاى سرشار اين نزاد خون كرم را در 


مسير حقّ بسيج نمايد . 


به خاطر همين امر بود كه در مكه معظمه؛ در موسم حج بذر حكومت اسلامى را ياشيدء با مردم مدينه بيمان بست و طولى 
نكشيد كه آن حضرت به مدينه هجرت فرمود واز بدو ورودء» حكومت اسلامى را طرح ريزى نمود و براى اؤّلين بار» با اقامه 


تماز جمعة دن مسجد قا هداق غترة راامشخص قرهود:. 
بديهى است كه مقام رهبرى وحكومت با امور اقتصادى ييوندى ناكسستنى دارد؛ 


ص: وخر 


زيرا حكومت داراى شئونى است كه نياز به مصارف و مخارج سنكين دارد » و همان طورى كه قبلا اشاره شد و بعداً نيز به 


تفصيل كفته خواهد شدء ١‏ أنفال» خمس ء فى ء و صفايا » به اصطلاح ١‏ ملك أمارى » هستند, نه ملكك شخصىء ومتعلق به 


در كتاب شريف وسائل الشّيعه از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود : 


«و أمًا ما جاء فى القرآن من ذكر معايش الخلق و أسبابها فقد أعلمنا سبحانه من خمسه أوجه : وجه الاماره » و وجه العماره» و 
وجه الإجاره » و وجه التجاره » و وجه الصَُدقات ؛ فامًا وجه الاماره » فقوله ٠:‏ و اعلموا أَنّما غنمتم من شى ء فانّ لله خمسه ...») 
لذ1 


ترجمه : اما آنجه در قرآن نسبت به راهها و اسباب زند كانى مردم آمده. همه آنها را خداوند سبحان به ما تعليم داده است كه 
از ينج راه مى باشد : 

١‏ -ازراه حكومت و زمامدارى ؛ ” - از راه آباد كردن ؛ ” - از راه اجاره ؛ * - از راه تجارت ؛ ه - از راه صدقات . اما از راه 
افقاو و حكوهت ؛ بس كنار خداوند استث كد عى قرمابذ #بدائيد كه اه واغترعت هئ برزيلة عش آذ خداانيت ..؛ 


ودر رابطه باحديثى كه ذكر شدء در باب ديكرى از همين كتاب» از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود ١:‏ و أما 
وجه الصَدقات فائّما هى لأقوام ليس لهم فى الاماره نصيبء و لا فى العماره حظ و لا فى التّجاره مال» (5) 


ص: 8 


. "١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص‎ -١ 
. 168 وسائل الشّيعه : ج 8. ص‎ -١ 


ترجمه : امّا راه صدقات ؛ يس آن صدقات نصيب كسانى است كه نه در حكومت سهمى دارند و نه در آبادى بهره اى و نه در 
تجارت مالى . ضمناًء مسلمين از اقتصاد كاملى در بدو امر برخوردار نبودند و بنيه اقتصادى آنها را بيشتر غنائم تشكيل مى داد ؛ 
بنابراين بايد ابتدا قوّه مجريّه بنيانكذارى و بنيه اقتصادى آن تقويت شود و حكومت شكل بككيرد » سيس قوانين به مرحله اجرا 
در آيد ؛ همجنان كه حضرت على عليه السلام مى فرمايد : ١‏ و إِنّه لا بد للنّاس من أمير بَّر أو فاجر يعمل فى إمرته المؤمن . و 
يستمتع فيها الكافر» و يبلغ اللِّ فيها الاجل» و يجمع به الفى » و يقاتل به العدوء و تأمن به السبل» ويؤخذ به للضعيف من القوى 
حتّى يستريح به بِرّو يستراح من فاجر » )١(‏ ترجمه : به ناجار براى مردم رهبر و زمامدار لازم استء خواه نيكوكار باشد يا 
بدكار» كه مؤمن در يناه حكومت او به طاعت مشغول باشد و كافر نيز بهره مند شود ( همه طبقات از هرج و مرج در امان 
باشند ) و خداوند» در زمان او هر كه را به اجل مقدّر مى رساند ( مردم به مركك طبيعى مى ميرند ) و به توسّط او ماليات جمع 
آورى مى شود و راهها ايمن مى كردد و حقٌّ ضعيف و ناتوان از قوى و ستمكار كرفته مى شود, تا نيكوكار در رفاه واز ( شر 
) بدكار آسوده ماند . ملاسحظه مى فرمائيدء» حضرت على عليه السلام امير و زمامدار را عامل جمع آورى ماليات معرّفى مى 


كند, قطع نظر از خوبى و بدى وى . 
ص: 579 


-١‏ نهج البلاغه : ج ١ءصضص ١‏ كلام رم 


نتيجه آنكه؛ ييامبر صلى الله عليه وآله» مأمور است طبق صريح قرآن كه مى فرمايد : « خذ من أموالهم صدقه » (0)» زكات رااز 
مردم بككيرد و كارمندانى براى جمع آورى زكات تعيين كندء كه در قرآن به نام ١‏ العاملين عليها » (؟) ياد شده است ؛ و اين 
كار بستككى به وجود قوّه مجريّه دارد و قوه مجريّه نيز به يكك بنيه اقتصادى سرشارى نياز دارد» كه در اوائل هجرت بهترين راه 
تأمين آن» غنائم بود . بهترين شاهد آنجه در اين فصل» كفتيم آن است كه مرحوم كلينى رحمه الله كتاب كافى را به سه 


قسمت تقسيم نموده است : ١‏ - اصول ( كه مشتمل بر مباحث توحيد و نبوّت و امامت است ) . 


مولف ابد كنايدنا افق خاشري كدداشه سال خحس رادو كنم سائل قزعن 3 كر تكروه رلك با له حمس رابة 
خاطر اينكه از شئون رهبرى اسلامى است » در جلد اوّل و به دنباله مسائل مربوط به امامت» مطرح نموده است . 


فصل سوّم 
آيا كسى قبل از جنك بدر » خمس غنائم را اخراج كرده؟ 
سؤال - آيا كسى قبل از جنكك بدرء خمس غنائم را اخراج كرده است و به حضور ييامبر صلى الله عليه وآله آورده است ؟ 


جواب - در اينكه اوّلِين خمسى كه در اسلام اخراج و تقسيم شده » جه زمان و به وسيله جه كسى بوده. نظر قاطع و رأى ثابتى 
وجود ندارد ؛ بلكه در تاريخ در اين زمينه عبارات مختلفى به جشم مى خورد ؛ مثا واقدى مى كويد : ١‏ فلما رجع عبداللّه بن 
جحش من نخلهء خمس ما غنم و قسم بين أصحابه ساير الغنائم فكان أوّل خمس فى الإسلام ...» )١1(‏ 

ارجينا: مكاي كدعالله بن عمس ار سريه تهله بار كنرك ذافر را عم فييك قمرة و لحان شبيبية) بق ذا را بيع 
يارانش تقسيم نمود ؛ و اين اؤّلين خمس در اسلام بود . بدون فاصله در صفحه ديكر مى كويد : عن أبى برده بن نيار أن 
النبى - صلى الله عليه و آله و سلم --وقف غنائم أهل نخله 


ص: اع 


.١ 7١ صء١ واقدى : ج‎ »ىزاغملا-١‎ 


و مضى إلى بدر حتّى رجع من بدرء فقت .مها مع غنائم أهل بدر وأعطى كل قوم حقّهم /(1). ترجمه : از ابى برده بن نيار نقل 
شده است كه ييامبر صلى الله عليه وآله غنائم اهل نخله را نككهدارى نمود و به جنكك بدر رفت» تا وقتى كه از بدر بازكشتء 
آنكاه غنائم نخله را با غنائم اهل بدر تقسيم نمود و به هر كس حمّش راعطا فرمود . يعقوبى نيز در ضمن نقل سريه نخله مى 
كويد : : فعزل رسول الله صلى الله عليه وآله حمس العير و قسم سائرها لأصحابه؛ فكان اول خمس قسم فى الإسلام '(1)ترجمه 
: ييامبر صلى الله عليه وآله خمس غنائم قافله را جدا نمود و بقيّه را بين اصحابش تقسيم فرمود ؛ وو اين اوّلِين خمسى بود كه در 
انا تقسيم كنهذ ربعا حو ينامز ان الله عليه ولغوا امقاينو حداف امعرقق تمن كتلع معد الله رق سهان را 


أبوالفتوح رازى در ذيل آيه : ١‏ يش لوك عَن الشّهْر الَْرَام قتدالٍ فيه ... ) لك جنين آورده است : 3 مفشران كفسد سبب نزول 
آنه اقيود كه وول الل على الك عليه و سبد لحيو بو عفن رابترسفاف و او مد هته سول فل اللاضلية د اليو ذر 
ماه جمادى الاخر بيش از قتال بدر به دو ماه ؛ و در اين وقت هفده ماه از هجرت كذشته بود ... ؟ و نامه نوشته براى امير ايشان 


عبدالله بن جحش ...» عبداللّه با ياران رفته ...» زد و خوردى رخ داده ... ؛ 
ص: زذرا 
١-المغازى»‏ واقدى : ج ١ءصضص182.‏ 


؟- تاريخ يعقوبى : ج "ءصضص 7 
"ا- بقره / آيه .7١1/‏ 


و كلقي انان ماسم لاطي ره كناك سك لمرو بأوانشن غيل ككف بريه وشو 4 ا اله رون كرا مكو شدي الا برو 
كرد . اوّل خمسى كه در اسلام بود آن بود وباقى را قسمت كرد ميان اصحاب سريه واوّل غنيمتى كه در اسلام بود» آن بود 
(0). طبرى در تاريخ خود» در ذيل غزوه بنى قينقاع مى كويد ١:‏ و فيها كان أوّل خمس خمسه رسول الله صلى الله عليه وآله 
فى الأشلام فأخك وسول الله صصلى الل عليه آله ريففه والخيس واسومة وفص آريعه أخماين على أصحايه فكان أو حمسن 
دربيل لله عناخ لاضنو و اولاق حب دعر ايج ممال (اسبال فوم هحود ) ازليق عمد زا سول دادو اسلة 
كرفت» يس رسول خدا كزيده ( غنائم ) را( كه معروف به صفايا است ) و خمس و سهم خود را كرفت و جهار ينجم آن را 
بر اصحابش تقسيم كرد ؛ يس اين اوّلين خمسى بود كه رسول خدا كرفت . مرحوم علامه مجلسى مى فرمايد : ١‏ و فى تفسير 
الكلبى : إن الخمس لم يكن مشروعاً يومئذ ( يعنى يوم بدر) . و إِنّما شرع يوم احد » (0. ترجمه : در تفسير كلبى است كه 


خمس در روز بدر تشريع نشده بود و روز احد تشريع شد . مجمع البيان (5) نيز اين نقل را دارد . 


ص: ا 


١78 تفسير روح الجنان و روح التجنان : ج ؟. ص‎ -١ 
. 31 بحار الانوار : ج 14 , ص‎ - 


سؤال - آيا غنائم جنكتى تنها بر ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وامّت آن بزركوار حلال شده. يا بر بيامبران بيشين و امّتهايشان 


نيز حلال بوده است ؟ 

جواب - ما اين بحث را در سه بخش خلاصه مى كنيم : 
بخش اوّل : غنائم در كتب عهدين ؛ 

بخش دوم : غنائم قبل از اسلام از نظر قرآن ؛ 

بخش سوم : غنائم در روايات خاضه و عامّه ؛ 

بخش اوّل : غنائم در كتب عَهِدين 


در سفر تثنيه از تورات» درباره هر يكك از شهرهايى كه ساكنانش مردم شهر خود را منحرف ساخته و آنها را به عبادت غير خدا 
دعوت نموده اند» جنين آمده است : ١‏ ساكنان آن شهر را به دم شمشير بكش و آن را با هر جه در آن است و بهائمش را به دم 
شمشير هلااك نما و همه غنيمت آن را در ميان كوجه اش جمع كن و شهر را با تمامى غنيمتش براى يَهُوّهء خدايت, به آتش 
بالكل» بسوزان و آن تا به ابد» تلى خواهد بود و بار ديكر بنا نخواهد شد 1(0). همجنين در صحيفه يوشع» در مورد فتح شهر 


اريحا مى كويد : « و خود شهر و هر جه در آن است براى خداوند حرام خواهد شد ... ؛ شهر را 
ص: 58 


.ا١الاو‎ ١18 ص 358 ». شماره‎ . 3١١ تورات : باب‎ -١ 


كرفتند وهر آنجه در شهر بود از مرد و زن و جوان و ييره حتّى كاو و كوسفند والاغ راابه دم شمشير هلاكك كردند ... ؛ و 


شهر را با آنجه در آن بود به آتش سوزانيدند . ليكن نقره وطلا وظروف مسين و آهنين را به خزانه خداوند كزاردند » )١(‏ 
بخش دوّم : غنائم قبل از اسلام از نظر قرآن 


دوسووه أنقال هذه اسع + نا كان ليق أن يكوة له أشيق على ينيك ف الأذضى كريد وق عيض الذقا واللة #ريك:الأحوه و الله 
عَزِيرٌ حكيمٌ * لَْلا كاب من الله مدق لَمسكع فِيهآ أَحَ 1ت ع ذَابُ عَظِيمْ * فكلوأ ما عَنِمتع عََانًا طيِا وَ انقُوأ اله إنَّ الله حَفُورٌ 
رَحِيمٌ "00) ترجمه و مضمون آيه شريفه : و براى هيج ييامبرى شايسته نبوده كه اسيران و دستكير شدكانى داشته باشد » تا آنكه 
در زمين كشتار بسيار كند ()و شما ( كه بيشنهاد كرفتن فديه از اسرا مى كنيد ) كالا و متاع دنيا را مى خواهيد و خدا آخرت 
را مى خواهد و خدا داراى عزِّت و حكمت است ؛ واكر حكم و فرمانى از جانب خدا بيش بينى نشده بود» به خاطر آنجه ( از 


كفار به عنوان فديه ) كرفته ايده 
ص: مع 


. صحيفه يوشع‎ 18 - ١77 تورات : باب *» ص 2760 شماره‎ -١ 
. ؟- أنفال /آيات /ا5- 9ع‎ 

*- الاثخان فى الأرض تغليظ الحال بكثره القتل » ؛ ( تفسير تبيان : ج ه.ء ص 188 ). ١‏ الاثخان هو تكثير القتل » ؛ ( كنز العرفان : 
ج ١1ص‏ /6؛ طبع تهران ). ٠‏ ( حتّى يئخن فى الأرض ) أى حتّى يبالغ فى قتل المشركين وقهرهم ليرتدع بهم من وراءهم » ؛ 
( مجمع البيان : ج ©. ص 888 ). 


عذاب بزركى به شما مى رسيد . بس بخوريد از آنجه غنيمت برده ايد كه حلال و ياكيزه است و از خدا بترسيدء خداوند 
آمرزنده و مهربان است . شأن نزول آيه كريمه : مف رين در شأن نزول آيه اين جنين كفته اند : روز بدر هفتاد نفر از مشركين 
اسير شدند . اصحاب به ييامبر بيشنهاد كردند كه آنها را آزاد كنند واز آنها فديه بككيرند . خداوند آنها را ملامت مى كند كه 
در سيره انبياى سلفء قرار نبوده اسيرانى را بككيرند ؛ بلكه قرار بر اين بوده كه همه را بكشند تا جشم ديكران به حساب افتاده و 
مشر كين غوان كردتد و يباميراق در روق زميق قدوتة يبدا كنتد و شما ( اضحات رسول 2 كه يشتهاد قدا مى كتيده نظرتان به 
دنيا است و خدا خواستار آخرت است . سيس خداوند حكم مقدّر خود را در مورد غنائم وفدا به مسلمين اعلام مى كند و بر 
آنها منت مى نهد . عموم مفسّدرين به اين شأن نزول تصريح كرده اند ( براى اطلاع بيشتر به كتب تفاسير مراجعه شود ). مرحوم 
طبرسى در كتاب شريف مجمع البيان از ابن عباس تقل مى كند ٠:‏ لو لا انّ اللّه حكم لكم بإباحه الغنائم و الفداء فى ام الكتاب 
وهو اللوح المحفوظ لمسكم فيما استحللتم قبل الإباحه» عذاب عظيم. فإنّ الغنائم لا تحل لأحد قبلكم .)١(0‏ ترجمه : اكر حكم 
خدا به مباح بودن نبود وفداء درامٌ الكتاب» كه لوح محفوظ استء به خاطر آنجه قبل از حكم خدا مباح دانستيد» عذاب 


بزركى به شما مى رسيد ؛ زيرا غنائم براى احدى قبل از شما حلال نبوده است . 


ص: م8 


. 668 مجمع البيان : ج ؟» ص‎ -١ 


وعالم بزركوار» فاضل مقدادء در ذيل آيات مورد بحث مى فرمايد ١١:‏ فكلوا ممما غنمتم حلالاً طبياً ؛ إشاره إلى إباحه المغنم؛ 
قال صلى الله عليه وآله : فضّلمت على الأنبياء بخمس ؛ بعثت إلى الكافه؛ و احل لى المغنم» و نصرت بالرّعبء و جعلت لى 
الأرض مسجداً و طهوراًء و خصّصت بالشّفاعه ... ؛ و لما كانت الغنائم محّمه على الأمم الشالفهء قال : حلالاً » .)١(‏ ترجمه : آيه 
فكلوا مما ...») اشاره به مباح بودن غنائم است ؛ ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: من بر ييامبران به ينج جيز فضيلت داده شده 
ام ؛ بر همه مردم مبعوث شده ام» غنيمت براى من حلال شده استء به ترس يارى شده ام» زمين براى من مسجد و طهور قرار 
داده شده و به شفاعت اختصاص داده شده ام .... ؛ و جون غنائم بر امٌتهاى كذشته حرام بودهء خدا فرموده : ( بر تو) حلال 
است . در تفسير « فى ظلال القرآن 4 در ذيل آيات فوق مى نويسد ٠:‏ ثم زادهم الله فضلًا و منّهء فجعل غنائم الحرب حلالاً لهم 
و منها الفديه الْمتى عوتبوا فيها و كانت محرّمه فى الديانات قبلهم على اتباع الرّسول )(1) ترجمه : خداوند بر فضل و منت 
مسلمانان افزود و غنائم زمين را براى آنها حلال فرمود كه از آن غنائم فديه اى است كه درباره آن مورد ملامت قرار كرفتند و 
غنائم در اديان كذشته بر ييروان انبياء حرام بوده است . كر جه در تفسير اين آيات» مفسشّرين اندكى اختلاف نظر دارند ؛ ولى با 


توجه 
ص: ا 


.5884 صء١ كنز العرفان : ج‎ -١ 


به روايات بسيارى كه در بخش آينده ذكر مى شود معنى اين آيات» واضح و ترجمه و توضيحى كه براى آيات ذكر شدء 
تأييد مى شود . از آن جمله روايت زير است : ٠‏ قال أبو جعفر الباقر عليه السلام : كان الفداء يوم بدر كل رجل من المشركين 
بأربعين أوقيه» و الاوقيه أربعون مثقانًا إلا العناس فإِنّ فداءه كان مائه أوقيه» و كان أخذ منه حين أسر عشرون اوقيه ذهباء فقال 
النَبى : ذلكك غنيمه » .)١(‏ ترجمه : امام باقر عليه السلام فرمود : فديه در روز بدر از هر مردى از مشركين جهل اوقيه بود ؛ و 
اوقيه جهل مثقال بود. مكر عتئاس كه فديه او صد اوقيه بود و در موقعى كه وى اسير شده بودء از او بيست اوقيه طلا كرفته شده 


ابن عربى در ذيل همين آيه مورد بحث مى نويسد : ١‏ المسأله الرّابعه ؛ قال : بعضهم يدل قوله ما كان لنبيئّ أن يكون له أسرى 
حتَى يخن فى الأسرض. على تكليف الجهاد لسائر الأنبياء . قلنا : كان الجهاد واجبا على الأنبياء قبل محمّرد, لكنّ لم يكن لهم 
أسرى و لا غنيمه ... » (1) آنكاه مى نويسد ٠:‏ لو لا كتاب من الله سبق ... ؛ فيها سبع مسائل : الأولى فى سبب نزولها ... ؛ قال 
رسول اللدضاق الل غلية والدء غواقك مق الأمياء فقال لأصحابدء لا فعس ربخل بن دارا 


ص: م6 


.قا/٠١ أحكام القرآنء ابن عربى : ج ؟ءص‎ -١ 


ولم يسكنها أو تزوج امرئه و لم يبن بها أوله حاجه فى الرّجوع . قال : فلقى العدو عند غيبوبه الشمسء فقال : أللهمٌ انها مأموره و 
إنّى مأمور» فأحبسها حتّى تقضى بينى و بينهم فحبسها الله عليه ففتح عليه فجمعوا الغنائم. فلم تأكلها الثار . قال : و كانوا إذا غنموا 
غتيمه بعث الله عليها ناراً فأكلتها . فقال لهم نبتهم : الكم غللتم . فليبايعتى من كلّ قبيله رجل . فبايعوه . فلزقت يد رجل منهم 
بيده فقال له : انَّ أصحابكك قد لوا فأتنى بهم : فليبايعونى فلزفت يد رجلين ( أو ثلثه منهم بيده ) فقال لهما : انّكما قد غللتما 
فقالا: اجل» قد غللنا صوره رأس بقره من ذهب . فجاء بها . فطرحت فى الغنائم . فبعث الله عليها النارء فأكلتهاء فقال رسول الله 
مل الله عليه "وله أن الله أظعمقا العناتم وسمه وحمتنا بها وخفيفاً ختّف عا لتاعله من ضقنا ... لكل وقد وو أبوهريره 
عن النبئ انّه قال : لم تحل الغنائم لقوم سود الرؤس من قبلكم كانت تنزل نار من السّماء فلا كان يوم بدر أسرع الْنّاس فى 
الغنائم فأنزل الله : لو لا كتاب ... » (1). ترجمه : مسأله جهارم ؛ بعضى فته اند كفتار خداوند كه فرموده : ٠‏ ما كان لنب أن 
يكون له أسرى حتّى يئخن فى الأرض ... » » دلالت مى كند بر اينكه بيامبران ديككر نيز دستور جهاد داشته اند . ما مى كوييم » 
جهاد بر ييامبران بيش از حضرت محمد صلى الله عليه وآله نيز واجب بوده است » وليكن حقٌّ استفاده از اسيران و غنيمت را 


شتلك بد بزو بعك 3 ذ كر اين مظلياء من كويلد: 


ص: 4ع 


. مأخذ قبل‎ -١ 


دراين آيهء هفت مسأله وجود دارد : مسأله اوّل در سبب نازل شدن اين آيه ... ؛ يياممرصلى الله عليه وآله فرمود: يكى از 
ييامبران جنكى كرد و به اصحاب خود فرمود: هرشخصى كه خانه اى ساخته و هنوز در آن سكونت نكرده باشد. وهر 
شخصى كه زنى كرفته و هنوز با او هم بسر نشدهء يا هر كس نيازى به بركشتن دارد؛ با من (دراين جنكك) همراهى نكند. 
سيس فرمود : هنكام غروب آفتاب با دشمن برخورد كرد» يس كفت : خدايا اين خورشيد مأمور استء من نيز مأمورم؛ خدايا 
خورشيد را نككهدار تا بين من و آنها حكم كنى» يس خداوند خورشيد را بازداشت تا وقتى كه فتح را نصيب وى كرد» يس 
غنائم جنكك را جمع آورى نمودندء ولى آتش آنها را نابود نكرد . ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله فرمود : آنها هنكامى كه 
ععم عن ند خداوند انننن ق ف سناد ا ا نستمك: را نانوة شارف + جام كان بد اها كنك لاتض] بالق كردة انه 
يس بايد از هر قبيله اى يكك نفر بيايد با من بيعت كند ( نمايند كان قبيله ها آمدند ) و با وى بيعت نمودند ( ناكاه ) دست يكى 
انان يهشت أن شاف حستدة وق 'قرمود : قبيله ثرو هستتل كسغنانت كرده اند انان :واياور ما بام يفت عند( آنان 
آمدند و با وى بيعت كردند ) ودست دو يا سه نفر آنها به دست آن ييامبر جسبيد» يس به آنها فرمود : شما خيانت كرده ايد . 
آنها كفتند : آرىء ما مجبّد مه يكك سر كاو طلا را دزديده ايم» و آن مجسّمه طلا را آوردند و در غنائم انداختند» يس خداوند 
آتش را فرستاد وغنائم را نابود ساخت . رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود : خداوند به ما غنائم اطعام فرمود» به جهت 
رحمتى كه به ما مرحمت فرمود و به جهت تخفيفى كه به ما عنايت كرد ؛ زيرا خداوند ضعف ما را مى دانست . ابو هريره از 
ييامبر صلى الله عليه وآله روايت كرده است كه : غنائم را براى هيج قومى قبل از شما حلال نفرموده؛ ( بلكه ) تشى از آسمان 


ص: لله 


بخش سوّم : غنائم قبل از اسلام از نظر روايات خاضه و عاقه 


مداركك خاصّه ( شيعه ) : ١‏ - اثبات الوصيه مسعودى : ١‏ عن الْنْبِى صلى الله عليه وآله انه قال : أعطيت ما أعطى النبون و 
المرسلون جميعاً و أعطيت خمسه لم يعطها أحد : نصرت بالرّعبء و جعل لى ظهر الأرض مساجداً و طهوراً و أعطيت جوامع 
الكلم؛ و فش لت بالغنيمه» و أعطيت الشفاعه فى امٌتى (1). ” - وسائل ؛ و كافى ٠:‏ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : انَّ الله 
أعطى محمّدا شرائع نوح و إبراهيم و موسى و عيسىء إلى أن قال : ثم إفترض عليه فيه الصلاه» و الزكاه» والصيام» و الحج, و 
الم بالمعروته و التهى شين التكر و الجهاد فن سيد اللد..ونؤافه الوشوءةى حل له القض بو القى .ده وجسل اله الأنرقن 
مسجداً و طهوراً و أعطاه الجزيه و اسر المشركين و فداهم » (1). "- وسائل : «قال رسول الله صلى الله عليه وآله : فضّلت بأربع 
: جعلت لى الأعرض مسجداً وطهوراًء و أيما رجل من امّتى أراد الصلاه فلم يجد ماء و وجد الأرض فقد جعلت له مسجداً و 
طهوراًء و نصرت بالرّعب مسيره شهر ( تسير بين يدى )» و احلت لأمّتى الغنائم» و أرسلت إلى الناس كافه » (). © - وسائل ٠:‏ 


قال رسول الله صلى الله عليه وآله : أعطيث خمساً لم يعطها أحد قبلى : جعلت 
ص: 6١‏ 
-١‏ إكبات الوصفه :#ض ذه , 


.١ ؛ اصول كافى : ج 7 ص 17 ؛ حديث‎ ١ ص 9» حديث 8» باب‎ .١ وسائل الشّيعه : ج‎ -١ 


*- وسائل الشّيعه : ج 7 ص ,91١‏ حديث ”2 باب 7. 


لى الأرض مسجداً و طهوراًء و نصرت بالرّعبء و أحل لى المغنم» و أعطيت جوامع الكلم؛ و أعطيت الشفاعه » (). 0 - وسائل : 
١‏ علي بن إبراهيم فى ( تفسيره ) رفعه فى قوله تعالى : ( و يضع عنهم إصرهم و الاغلالى التى كانت عليهم ) قال : إن الله كان 
فرض على بنى إسرائيل الغسل و الوضوء بالماء و لم يحل لهم التيمم؛ و لم يحل لهم الصلاه إِنَا فى البيع و الكنائس و المحاريب 
. و كان الرجل إذا أذنب خرج نفسه جرحاً متيناً فيعلم أنّهِ أذنبء و إذا أصاب أحدهم شيئا من بدنه البول قطعوه . و لم يحل لهم 
المغنم» فرفع ذلكك رسول الله صلى الله عليه وآله عن اقته » (5). © - أمالى صدوق : ٠‏ عن إسمعيل الجعفىء انه سمع أبا جعفر 
عليه السام يول + قال «وسول الله على اللقاغلية وله اعطييه عيفا لب يعطها أده فاق فلك لى الأرض سخدا وطهوراء و 
أحل لى المغنم ؛ و نصرت بالرّعب » و أعطيت جوامع الكلام » و أعطيت الس فاعه » (). /1- مستدركك الوسائل : ٠‏ و عن على 
عليه السلام أنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله : أعطيت ثلاثاً [ ثلثا ] لم يعطهن نبى قبلى : نصرت بالؤعب» و احلت لى 
الغنائي وجملة لى الأرضن مسجداً و [ترانها ]ظهور؟ كال 8- خضال صدوق +« قال وسول اللدضاك الله عليه وآله: أغطيت 
خمساً لم يعطها أحد قبلى : جعلت لى الأرض مسجداً و طهوراً» و نصرت بالرّعبء و احل لى المغنم؛ و أعطيت 


ص: لله 


.7 حديث 5» باب‎ ,917١ وسائل الشيعه : ج 7؟. ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه : ج 7" ص ,917١‏ حديث 28 باب 7. 

*- أمالى» شيخ صدوق : ص 7١18‏ » حديث 8. 

'- مستدركك الوسائل : ج 7 ص ”77 » حديث 15 » باب 8 ؛ به نقل از دعائم الإسلام : ج »١‏ ص 13٠١‏ » باب ذكر التيمم . 


جوامع الكلمء و أعطيت الشّفاعه » )١(‏ 


9 - مناقب ابن شهر آشوب ١:‏ فارق صلى الله عليه وآله جماعه النبيين بمائه و خمسين خصله. ... ؛ و فى باب الزّكاه : حرّم عليه 
الزكاه و الصدقه و هديه الكافر» و أحلّ له الخمس و الأنفال و الغنيمه » (7). ١15-1١-٠‏ -علل الشّرايع - معانى الأخبار - 
معزال : وحن عفان بر ضيه لله ق الوه قال وضوك ا الهاعيلى الله عله ر ]العا و1 على رقن ج.وقال ليوو نيلك لكك المقية: 
ولم تحلّ لأحد قبلك » (*) 


مدارك ابن بحث از نظر عامّه ( اهل تسنّن ) 


١‏ - صحيح بخارى : ٠‏ حدّثنا يزيد الفقير قال : أخبرنا جابر بن عبداللّه انْ الى صلى الله عليه وآله قال : أعطيت خمساً لم يعطهن 
اح قل #تصردث الاي مناه النورى كلت لى الأزقن تعدا وطهور انقاتيا ربعا مه القن ادر كه الضاؤة فليضيل باحق 
الغقافي و لم عمل لأندد فلك ...00 اصسيم يشارف «اأنال وسول الله ضاق اللاكلله و1لواغرا نع من الأفيام ,قال 
لقومه : لايتبعنى رجل قد ملكك بضع إمرأه و هو يريد أن يبنى بها و لما يبن بها ... ؛ 


ص: إؤذه 


. خصالء شيخ صدوق : ص 7397 . حديث 88» باب الخمسه‎ -١ 

1- مثاقب آل أبى طالب» ابن شهر آشوب :ج ١‏ ص 178» فصل فى ما خضه الله تعالى به . 

*- علل الشّرايع : ج ١‏ » ص 178 » حديث "» باب ٠١2‏ ؛ معانى الأخبار : ص 2١‏ حديث ١‏ ؛ خصال : ص 570 » حديث 2١‏ 
باب العشره . 

؟- صحيح بخارى : ج ١ءص‏ 88 . كتاب التيمم . 


حتّى فتح الله عليه فجمع الغنائم فجاءت ؛ يعنى النار لتأكلها . فلم تطعمها . فقال : إِنْ فيكم غلولا . فليبايعنى من كل قبيله رجل . 
فلزقت يد رجل بيده . فقال : فيكم الغلول . فجاؤًا برأس مثل رأس بقره من الذهب . فوضعوها . فجاءت النار فأكلتها . ثم أحل 
الله لنا الغنائم رأى ضعفنا و عجزنا فاحلّها لنا ... » .)١(‏ - صحيح مسلم ؛ و نيز ترمذى در كتاب السير از أبى هريره نقل مى كند 
٠ :‏ عن أبى امامه ان رسول الل صلى الله عليه وآله قال : فهَّم لت على الأنبياء بست : أعطيت جوامع الكلم؛ و نصرت بالرّعب؛ و 
احلت لى الغنائم» و جعلت لى الأرض طهوراً و مسجداًء و أرسلت إلى الخلق كافه؛ و ختم بى النبتيون)(7). © - صحيح مسلم ( 
همانند حديث شماره دوء كه در ادامه آن اين جمله را اضافه كرده است : ) ...١‏ فلم تحل الغنائم لأحد من قبلنا . ذلكك بأنَّ الله 
تباركك و تعالى رأى ضعفنا و عجزنا . فطتبها لنا)(*). 0 - ( سنن ) صحيح ترمذى : ١‏ عن الْنَبِى ان الله فضّلنى على الأنبياء أو قال 
اَتى على الأ-مم و أحل لنا الغنائم » (©) © - سنن أبى داود ٠:‏ ثنا ابن عباس » قال : حدّثنى عمر بن الخطابء قال : لماكان يوم 
دو فاق )مرق الى هيل اللاغليه وله القداء أنول الدع وس ل #وجا كان لين أن دكوة له سرف 


ص: م 


. باب فرض الخمسء باب قول اللْبِى احلت لكم الغنائم‎ » 23٠ صحيح بخارى : ج 5 » ص‎ -١ 
.1887 صحيح مسلم : ج ”. ص 25 باب المساجد ؛ كتاب السيرء ترمذى : باب 8 » حديث‎ -" 
. صحيح مسلم : ج 2 » ص 1528 » كتاب الجهاد , باب تحليل الغنائم لهده الامّه خاصّه‎ - 

*- صحيح ترمذى : ج “اء ص 0 » حديث 1897 » باب ما جاء فى الغنيمه . 


عق يفخن فى الألرضن + إلى قولة:: 0 لسك قينا اندم من القندات ق أحل لهم الله الات 1233 بعل احم حل +7 
عن إبن عباس ان رسول الله صلى الله عليه وآله قال : أعطيت خمساً لم يعطهن نبي قبلى و لاأقولهنَ فخراء بعئت إلى الْنّاس كافه 
الأحمر و الأسود؛ و نصرت بالرّعب مسيره شهرء و أحلت لى الغنائم و لم تحل لأحد قبلى » (1). 8 - مسند احمد حنبل : « عن 
أبى هريره قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله : لم تحلٌ الغنائم لقوم سود الؤس قبلكمء كانت تتنزل الثار من الشماء فتأكلها 
لأذنيوم بندر أسرع اناس فى الغدائم فأنزل الله عَرُوجِلٌ لو لا كتاب من الله سبق لمسكم فيما أخذتم عذاب عظيم فكلوا مئما 
غنمتم حلالا طيبا 40١‏ 9 - مسئد احمد حنبل : ٠‏ قال رسول اللّه صلى الله عليه وآله : لم تحلّ الغنائم لمن قبلنا ذلكك بأنّ الله رأى 
ضعفنا و عجزناء فطيبها لنا» (©). ٠١‏ - مسد احتمد حنبل ١:‏ قال رسول الله صلى الله عليه وآله : ... فلم تحلّ الغنائم لاحد من قبلنا 
تلكن لقالاع وجل أ لرمفقها و عونا فايرا انا جلف الا سيطف انحية نطيل #اقالة وسول للد مياق الله حلفي ]لذ :قرف 
على الأنبياء بست . قيل ماهنّ - يا رسول الله -؟ قال : أعطيت جوامع الكلم و نصرت بالرّعبء و أحلت لى الغنائم “(2) 


ص: إهله 


. باب فى فداء الأسير بالمال‎ ,72884٠ ص 808 ». حديث‎ ,١ سنن أبى داود : ج‎ -١ 
.73١١ ص‎ . ١ مسند احمد حنيل : ج‎ -15 

- همان مدركك : ج 7. ص 707 . 

*- همان مدرك : ج 37 ص 17". 

ه- همان مدرك : ج ؟؛ ص ."١8‏ 

#- همان مدركك : ج ١ص .5١١‏ 


5 - مسقل الحم ل حتبل +« عن جابر بن عبد الله قال + قال رسول الله ضاق الله عليه وآله : أعطيت حمسا لى يعطهن أحد قبلى : 
بعثت إلى الأ-حمر و الأسود و كان النبئ انّما يببعث إلى قومه خاصه و بعثت إلى النّاس عامّه و أحلّت لى الغنائم و لم تحلّ لأحد 
فى اك "حسمن الحيد كد« وتضق أن عرثينى #الووقال ونوك اللدعيلن اللاعليم اله أفطدت عببا :يه إلى الأخير 
و الأسود و جعلت لى الأرض طهوراً و مسجداً و أحلت لى الغنائم و لم تحل لمن كان قبلى » (1). ١‏ - مسند احمد حنبل : ١‏ 
ع أنى #وقال دقال وسو اللخضاى الله غليف وله ارنيك حمسا لم يؤتوق قم كان قل ؟ صرف برعي البرعي م العدز 
عن مسيره شهر؛ و جعلت لى الأرض مسجداً وطهوراًء وأحلت لى الغنائم ولم تحلّ لأحد كان قبلى » (). ١0‏ - مسند احمد حنبل 
لاعن أبى #رقال #قال وسول الله ملي الشاعليه وله ؛ أعطيف خسساً لم يسلون أحد قبل يعقت إلى الحم و الأسنوة جعت 
لى الأرض طهوراً و مسجداًء و أحلّت لى الغنائم و لم تحل لأحد قبلى » (). 18 - مسند احمد حنبل : « عن أبى امامه. انَّ رسول 
اللّه صلى الله عليه وآله قال : فش منى ربّى على الأنبياء عليهم الصّ لاه والشّ.لام - أو قال : على الأمم - بأربع ... واحلّ لنا الغنائم 
له). آنجه ذكر كرديم؛ تعدادى از روايات عامّه بود كه ابو هريره» ابن عتباس » ابوذر » ابو امامه؛ ابن صهيب و ديكران از يبامبر 


صلى الله عليه وآله نقل نموده اند» كه اين نقل» تنها منحصر به ابى هريره» جابر» همام و اهل تسنّن نيست . 


ص: 0 


. 705 مسند احمد حنبل : ج "اء ص‎ -١ 
. 518 همان مدركك : ج *. ص‎ -١ 
. 1688 همان مدركك : ج ه. ص‎ -“ 
.121 ؟- همان مدركك : ج هء ص 158 و‎ 
. 758 ه- همان مدرك : ج 0 ؛ ص‎ 


همه اين روايات؛ حاكى از آن است كه غنائم, تنها بر ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وات بزركوارش حلال شده است . 
شاهد تاريخى 


ابن هشام در داستان وفود عدى بن حاتم مى نويسد : ١‏ أما عدى بن حاتم . فكان يقول : ... ؛ أما أنا فكنت إمرء شريفا و كنت 
نصرانيا وكنت أسير فى قومى بالمرباع ٠٠..‏ 32 نا آنكه مى تويسد: «قال: فخرجت حّى أقدم رسول اللّه صللى الله عليه وآله 
فدخلت عليه ...؛ ثم قال: إيه ياعدى بن حاتمء ألم تكك ركوسيًا ؟ قال : قلت بلى» قال : أو لم تسير فى قومكك بالمرباع ؟ قال : 
قلت : بلى؛ قال : فإنٌ ذلكك لم يكن يحل لكك فى دينكك ؟ قال : قلت : أجل واللّه ؛ 400 ترجمه: عدى بن حاتم مى كفت: من 
مرد محترمى بودم ونصرانى بودم واز ربع غنائم ارتزاق مى كردم ... بر رسول الله صلى الله عليه وآله وارد شدم » فرمود : هان » 
اى عدى بن حاتمء مككر تو ركوسى (فرقه اى از مسيحيت است) نبودى ؟ كفتم : بلى» فرمود : مككر از ربع غنائم استفاده نمى 
كروي + كلد بلى ضرع كرموره بين "همانا ذو ديفث يراق فو حاقل نيؤده: امك © كفني ار واللس أو ابن فسمتا اذ 


تاريخ معلوم مى شود كه در دين حضرت مسيح نيز غنائم» حلال نبوده است . 
ص: /اةم 
-١‏ سيره؛ ابن هشام : ج ")اص 7١16‏ . 


-١‏ سيره» ابن هشام : ج 5؟. ص 777 ؛ تاريخ طبرى : ج ء ص 1١7‏ و 115 ؛ عيون الأثر : ص /7 - 74 ؛ كاملء ابن اثير : ج 
؟» ص 5886 ؛ سيره حلبيه : ج 3 ص 36017 . 


سؤال - آيا سوزانيدن غنائم قبل از اسلام بر خلاف عقل و شرايع الهيه است ؟ جواب - اوَّلاً هر كارى كه به منظور صحيح 
انجام كيرد ؛ و هر عملى كه هدف اصيلى را به دنبال داشته باشد و در زندكى نافع» مفيد و مؤثّر باشد ؛ و انديشمندان بادر نظر 
كرفتن آن منظور و هدف و آن منافع و آثار» آن عمل را تصويب كنند, وانجام دهنده را در ارتكاب آن عمل تخطئه و ملامت 
تكتدو» بلكل مير اران تميسيك :و يننا نكن بد اتقذة 1 عنما غاقلاة السك اكر نج بدظاضر وده ظالماته زانقك #مدلة طبيي باق يكف 
بيمار را به منظور تأمين سلامتى وى قطع مى كندء يا جسم او را در مى آورد» يا يكك انككشت او را جدا مى سازد . اين عمل 
اكر به غير اين منظور انجام مى كرفتء همه عقلا-اين عمل را ظالمانه تلقَى مى كردند ؛ ولى جون هدف يكك امر حياتى و 
مهممى استء اين عملء عاقلانه - بلكه ضرورى - به حساب مى آيد . سوزاندن غنائم نيز ازاين حكم مستثنى نيست ؛ جه آنكه 
خداوند خود آتشى بفرستد وغنائم را بسوزاند» جه به ديكران امر كند كه اموالى را بسوزانند . اين عمل كرجه به ظاهر عاقلانه 
نيست» ولى هنكامى كه در آن مصلحتى منظور شده باشدء حكيمانه خواهد بود ؛ مثلاء ما مى بينيم ييامبر اسلام صلى الله عليه 
وآله در غزوه بنى النضير دستور داد درختهاى خرماى آنجا را قطع كرده نش بزنند . عدّه اى فكر كردند اين كار جه سودى 
دارد وجرا بايد درختهاى خرما ( كه ارزنده ترين سرمايه از نظر مردم عربستان است ) قطع و سوخته شود ؟ قرآن كريم در آيه 
نو الاموروسع كيه رومس رجهو يان كردم و بيه «زبووة وا بكرف موسا نة ريا تافام جر بك |5 ار كتقوها 
انمه عَلَى أَصُولِها فإِذْنٍ الل وَحْىَ الْمَاسِقِينَ(1). 


ص: /6 


مف رين و سيره نويسان در شأن نزول آيه جنين كفته اند : دو تن از قبيله بنى عامرء كه با ييامبر صلى الله عليه وآله بيمان بسته 
بودند» به دست مردى از مسلمين به نام عمرو بن اميه الضمرى كشته شدند ؛ زيرا وى از ييمان ييامبر صلى الله عليه وآله با بنى 
عامر بى خبر بود . بنى عامر از ييامبر صلى الله عليه وآله خونبهاى ( ديه ) آن دو را مطالبه كردند . ييامبر صلى الله عليه وآله از 
بنى النضير ( كه آنها نيز با بنى عامر همجون مسلمانان هم بيمان بودند ) جهت يرداخت خونبهاى آن دو تن كمكك خواست . 
ييامبر صلى الله عليه وآله براى دريافت كمكك از بنى النضير با ده تن از ياران خود به قلعه بنى النضير رفت » ناكاه از طريق 
وحى آكاهى يافت كه آنها نسبت به آن بزركوار سوء قصد دارند . به اين صورت كه يكك نفر از بنى النضير به نام عمرو بن 
جحاش تصميم كرفته از بالاى بام» سنكك آسيائى را بر سر بيامبر صلى الله عليه وآله بيندازد وآن حضرت را به قتل برساند ؛ اين 
خيانت موجب شد بيامبر صلى الله عليه وآله با آنها اعلام جنكك دهد ؛ لشكر اسلام ايشان را محاصره كرد و ييامبر صلى الله 
عليه وآله دستور داد درختها را قطع كنند و بسوزائئد . واقدى مى كويد ١:‏ أمر رسول الله صلى الله عليه وآله بالتخل فقطعت و 
حرقت ») .)١(‏ ترجمه : ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله دستور داد كه نخلها را ببرند و بسوزانند . و نيز قاسم بن سلام در كتاب 
الاعوال مى نويسد : ١‏ أحرق رسول الله صلى الله عليه وآله نخل بنى النضير و قطع » (1). ترجمه : بيامبر صلى الله عليه وآله 
نخلهاى بنى النضير را سوزانيد و بريد . 


ص: 04 


.37 صء١ المغازى : ج‎ -١ 


ات الأموال عن :18 


شاهد ديكر آنكه ييامبر صلى الله عليه وآله» هنكام فتح طائفء فرمان داد درختهاى انككور را در تاكستانها بسوزانند و قطع كنند 
و بدين وسيله طائف را فتح نمود10). ابو عبيد در كتاب الاموال و بلا ذرى در فتوح البلدان مى نويسند : أحرق رسول الله صلى 
الله عليه وآله نخل بنى النضير و قطع . و لها يقول حسان بن ثابت : لهان على سراه بنى لوى *** حريق بالبويره مستطير (5) 


ترجمه : ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله درختهاى خرماى بنى النضير را سوزانيد و يُريد ؛ و حسان بن ثابت در مورد اين حادثه. 
اين شعر را سرود : «براى قبيله بنى لوى به آ تش كشيده شدن دامنه دار در بويره ذلت و خوارى بود». وابن هشام مى كويد ٠:‏ 
فأمر رسول الله صلى الله عليه وآله بقطع النخيل و التحريق . فنادوه أن : - يا محمّد - قد كنت تنهى عن الفساد و تعيبه على صنعه 
فما بال قطع النخيل و تحريقها » (00. بيامبر صلى الله عليه وآله دستور قطع درختان خرما و آتش زدن آنها را صادر فرمود . آنها 
صدا زدند : - اى محمّد - تو خود از فساد نهى مى كردى و آن را نايسند مى شمردى؛ يس قطع درختان خرما و آتش زدن آن 
جرا ؟ 0ع 


ص: 9 


. 558 به نقل از المغازى : ج *» ص‎ -١ 

1- الاموال : ص 18 ؛ فتوح البلدان : ص 79 . 

- سيرهء ابن هشام : ج 7 ص 7٠١‏ . 

*- ترمذى نيز در سئن ( ج 7ء ص 5ه » حديث أبواب السير» باب *) حديث قطع و حرق را بيان مى كند . 


يهودٍ بنى النضير جون مصلحت و حكمت قطع و سوزاندن درختان را نمى دانستند» كار ييامبر صلى الله عليه وآله را حمل بر 
فكاك كز ففروق 015 متسكقة اق أقتانه تيوه زمه انا كيان سكوك هونا ديا كلم ود الله كما يوون 
اين عمل را كوشزد مى كند ؛ زيرا خخدا جون حكيم على الاطلاق استء كار بيهوده و عبث نمى كند و اذن در انجام آن هم 
نمى دهد ؛ و اذن خدا دليل بر حكيمانه بودن دستور ييامبر صلى الله عليه وآله است . سيس مى فرمايد : « و ليُخزى الفاسقين » ؛ 
يعنى اين دستور به خاطر خوارى و شكستٍ روحى بنى النضير صادر شده؛ كه اين خود رمز تسلط و يبروزى بر دشمن است . 
بعضى معتقدند اين حكم خاصيّت ديكرى نيز دارد ؛ و آن اين است كه ييامبر صلى الله عليه وآله تصميم داشت مدينه رااز 
لوث يهود ياكك كندء و آنان ممكن بود به خاطر علاقه شديدى كه به درختان خرما داشتند» در مقابل مسلمين مقاومت بيشترى 
از خود نشان دهند؛ ولى يس از قطع اشجار دل كنده شدند و به راحتى از مدينه خارج شدند ؛ ولى فعالا آنجه مورد بحث و 
نظر استء مفهوم آيه شريفه مى باشد ٠.‏ ان رسول الله صلى الله عليه وآله حين أمر أن تقطع نخلهم وتحرق» قالوا: - يا محمد - 
قد كنت تنهى عن الفساد فى الأرض فمابال قطع النَخل و تحريقها. فكان فى أنفس المؤمنين من ذلكك شى ء فنزلت ؛ يعنى ان 
الله إذن لهم فى قطعها ليزيدكم غيظا و يضاعف لكم حسره إذا رأيتموهم يتحكمون فى أموالكم كيف أحبوا و يتصرّفون فيها ما 
كان بن ضيه مسكانى كفرسون الله مدق عفرو الاق روف فوصنان رهاق كان رض لشفي برقن و دن اقلم 


آنها كفتند : - اى محمّد - تو خود از فساد در زمين نهى كرده اى» يس اين قطع كردن نخلها و سوزاندنشان جيست ؟ 


ص: ا 


و مؤمنين نيز در دلهايشان وسوسه افتاد» اين آيه ( براى رفع شبهه ) نازل شد ؛ يعنى در قطع درختان» خدا به آنان ( مسلمين ) 
اذن داده و به علّت اينكه خداوند غيظ شما را افزون و حسرتتان را دو جندان كندء آن هنكام كه ببينيد آنان در اموال شما به هر 
طور كه دوست داشته باشند» اعمال قدرت مى كنند و در اموال شما طبق دل خواهشان تصرّف مى كنند .)١(‏ نتيجه آنكه: 
سوزاندن واز بين بردن اموال وقتى حكمت و مصلحتى داشته باشدء عاقلانه و حكيمانه است ؛ و شواهدى ديكر نيز در تاريخ 


وجود دارد كه ما به برخى از آنها اشاره مى كنيم . 
شواهد بحث 


: قال رسول الله صلى الله عليه وآله لقوم‎ ٠: ييامبر اسلام؛ تاركين جماعت را تهديد مى كند : الف - من لا يحضره الفقيه‎ - ١ 
لَتَحض رن المسجد أو لأحرقَنّ عليكم منازلكم » (1) ترجمه : بايد در مسجد حاضر شويد و اكر نه» منزلهايتان را عليه شما مى‎ 


ص: زف 


-١‏ مداركك اين بحث را مى توانيد در آدرسهاى ذيل بيدا كنيد : الف - صحيح بخارى: ص "77 جزء 3 كتاب المغازى؛ باب 
حديث بنى النضير؛ وص 88 جزء*: تفسير سوره حشر . ب - صحيح مسلم : ج 0 . ص 158 » كتاب الجهاد . باب جواز قطع 
أشجار الكفار و تحريقها . ج - سنن أبى داود : ج ١؛‏ ص 284 حديث 712818» كتاب الجهاد, باب فى الحرق فى بلاد العدو. د 
- سئن ابن ماجه : ج 7 ص 958 حديث 1885 و2588 كتاب الجهاد؛ باب التحريق بارض العدو. ه - سئن دارمى : ج »١‏ ص 
17. كتاب السير » باب فى تحريق الْنبِى نخل بنى النضير . و - مسند احمد حنبل : ج 7 صفحات 8» 27, 1717 و 150. 

؟- من لا يحضره الفقيه : ج ١‏ ص 71/2, حديث 1١97‏ . 


ب - عقاب الأعمال - مجالس - محاسن : ٠‏ عن الصادق عليه السلام عن آبائه قال : اشترط رسول الله صلى الله عليه وآله على 
جيران المسجد شهود الصلاه و قال : لينتهينَ أقوام لايشهدون الصلاه أو لآمُرَنَّ مؤذنا يؤذن ثم يقيم ثم آمر رجلا من أهل بيتى - 
و هو عَليُ عليه السلام - فليحرقنٌ على أقوام بيوتهم بحزم الحطب [ لأسّهم ] لا يأتون الصلاه '010. ترجمه : ييامبر صلى الله عليه 
وآله با همسايكان مسجد شرط كرده بود كه به نماز حاضر شوند؛ وفرمود : بايد كسانى كه به نماز حاضر نمى شوند» دست از 
عمل خود بردارند واكرنه دستور مى دهم مؤْدّن اذان بكويد» سيس به يكى از خويشانم ( كه آن حضرت على عليه السلام 
است ) دستور مى دهم كه با دسته هاى جوب خانه هاى كروهى را تش بزند» به علت اينكه به نماز حاضر نمى شوند . ج - 
تهذيب ١:‏ عن أبى عبداللّهِ عليه السلام قال : هَمّ رسول الله صلى الله عليه وآله بإحراق قوم فى منازلهم كانوا يصلون فى منازلهم 
ولا يصلون الجماعه )(1). ترجمه : امام صادق عليه السلام فرمود : ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله تصميم داشت خانه هاى 
كواتق دوا كه جو متز لها وفان تماش كوالنان ويسسياعرف سافن تفي ونه هنو اكد ود كيد بي : عن ايد سيان عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال سمعته يقول: انَّ اناسا كانوا على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله أبطئوا عن الصلاه فى المسجد فقال 
رسول الله صلى الله عليه وآله : ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد أن نأمر بحطب فيوضع على أبوابهم فتوقد عليهم نار 
فتحرق عليهم بيوتهم » (). 


ص: وف 


/ باب‎ ٠١ ص لي حديث‎ ١ عقاب الاعمال: ص ”2737 ؛ مجالس: ص ؛ محاسن اج‎ -١ 
. 78 تهذيب الأحكام : ج *. ص 788, حديث "الا باب‎ -١ 


9- تهذيب الأحكام : ج "اء ص 70 ؛ حديث 8» باب 7 . 


ترجمه : از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود : در زمان رسول اكرم صلى الله عليه وآله مردمى بودند كه در نماز 
خواندن در مسجد كوتاهى مى كردند . ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود : به زودى دستور مى دهم؛ نسبت به كسانى كه نماز 
در مسجد زا زها مى كنند» هيزم دن خاله هايشان بريزتد و آنها را آنش بزتئد.. ه- صحيح ببخارى :: ان وسول اللّه صلى الله عليه 
وآله قال : و الّذى نفسى بيده» لقد هممت ان آمر بحطب فيحطب ثم آمر بالصلاه فيؤدْن لها ثم آمر رجلا فيؤم النّاس ثم اخالف 
إلى رجال فأحرق عليهم بيوتهم » (1). ترجمه : ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود : قسم به كسى كه جانم در دست اوست » 
تصميم داشتم دستور بدهم هيزم جمع كنند» سيس فرمان نماز صادر كنمء تا براى نماز اذان كفته شود. سيس دستور دهم 
مردى بر مردم امامت كندء آنككاه از يشت سر با مردانى درآيمء يس خانه هايشان را آنش بزنم . و - صحيح بخارى : ١‏ عن 
النَبى صلى الله عليه وآله قال : لقد هممت ان آمر بالصّلاه فتقام ثم اخالف إلى منازل قوم لا يشهدون الصلاه فاحرق عليهم » (7؟) 
ترجمه : از ييامبر صلى الله عليه وآله روايت شده كه فرمود : تصميم داشتم فرمان نماز صادر كنمء يس نماز به يا داشته شودء 


سبس از يشت به منزل كسانى كه به نماز حاضر 
ص: 6م 


-١‏ صحيح بخارى : ج ١‏ . ص 1848 كتاب الأمذان» باب وجوب صلاه الجمعه ؛ و ص 177 » كتاب الأحكام . باب اخراج 
الخصوم ؛ طبع اسلامبول . 
-١‏ صحيح بخارى : ج *7» ص 5١‏ » كتاب الخصومات » باب اخراج أهل المعاصى . 


نمى شوند درآيم و( خانه ) آنها را آتش بزنم (1) اككر سوزاندن خانه ها كار غير عاقلانه بود ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله 
هركز مردم را به آن تهديد نمى فرمود . 7 - سوخته شدن به آتشء نشانه قبول شدن قربانى هابيل است : الف - إ كمال الدّين 
وإتمام النّعمه : ١عن‏ أبى جعفر محتّ بن على الباقر عليهما السلام قال : .... فتقئل قربان هابيل و لم يتقل قربان قابيل» و هو قول 
اللّه عرّوجِلٌ ٠:‏ و اتل عليهم نبأ أبنى آدم بالحقٌّ إذ قربا قرباناً فتقتل من أحدهما و لم يتقتل من الآخر » (1) ؛ وكان القربان إذا قبل 
تأكله النار » (). ترجمه : از امام باقر عليه السلام نقل شده كه ( ضمن حديثى ) فرمود : قربانى هابيل قبول شد و خداى عزّوجل 


مى فرمايد : بخوان بر آنان داستان دو فرزند آدم را 
ص: 86 


-١‏ و ديكر اسناد اين حديث را در اين كتابها بخوانيد : الف - صحيح مسلم : ج ؟ » ص ”17 » كتاب المساجد » باب فضل 
صلاه الجماعه و التشديد فى التتخلف عنها . ب - سنن أبى داود : ج ١ء)ءص ,.1753١‏ حديث 268 . كتاب الصلاه » باب فى التشديد 
فى تركك الجماعه. ج - سنن نسائى : ج ؟” . ص ٠١7‏ » كتاب الامامه » باب التشديد فى التخلف عن الجماعه . د - سنن ابن 
ماجه : ج ١.»ص‏ 504 . حديث ١‏ باب 17 . ه - سئن دارمى : ج ١ءص‏ 3551»ء كتاب الصلاه » باب فيمن تخلف عن الصلاه 
.و - مسند احمد حنبل : ج »١‏ صفحات 2795 5 و 58680؛ وج ”"» صفحات 26# لوك ١6‏ وان الكل علقت 
الالال اع ع#تلعن _ الال ىر لانو 9" . ز - كتاب الموطاء؛ مالكك بن أنس : ج ١»ءص ١١9‏ » حديث "» كتاب الجماعه 
»باب .١‏ 

؟- مائده / آيه لا . 


*- إكمال الدّين و إتمام النّعمه : ج ١‏ .)ص 7١"‏ , حديث 75» باب 737 . 


مكاي كه قرباق كردتله بض از يكن ال آنان قبول شد وان ذيكرق قبول نشد؛ وقرباتى هر كاه قبول مى شده اتفن أن را 
مى خورد . ب - كافى : ٠‏ عن أبى جعفر عليه السلام قال : .... فتقبل قربان هابيل و لم يتقبل قربان قابيل » وهو قول الله عزوجِلّ : 
«واتل عليهم نبأ أبنى آدم ٠...‏ ؛ و كان القربان تأكله النار » .)١(‏ ترجمه : امام باقر عليه السلام فرمود : قبول شد قربانى هابيل و 
قبول نشد قربانى قابيل ؛ و آن كفتار يرورد كار است كه ( در قرآن مى فرمايد ) : بخوان بر آنان داستان دو فرزند آدم را ... ؛ و 
قربانى را آتش مى خورد . ج - علل الشّرايع : ٠‏ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : ان قابيل لما رأى الثار قد قبلت قربان هاييل 
قال له ابليس : ان هابيل كان يعبد تلكك النار » (7) ترجمه : از امام صادق عليه السلام است كه فرمود : هنكامى كه قابيل ديد 
آتش قربانى هابيل را يذيرفت» ابليس به وى كفت : هابيل بيوسته آتش را مى يرستيد ( كه قربانيش قبول شد ). د - كامل ١:‏ 
نارين الأناقارا يقبا ا كلك قرياذ هايل وركت قزبان قابيا. .و .مذلكف قبل القرباة' إذاقك الله يقلا #رضه + عداويد انس 
سفيد فرستاد» يس قربانى هابيل را خورد و قربانى قابيل راوا كذارد و هنكامى كه خداوند قربانى را قبول مى كرد؛ به همين 


صورت بود ؛ ( يعنى آتش مى فرستاد و قربانى را مى سوزاند ). 
ص :88 
-١‏ روضه كافى : ج 4/. ص 1١7‏ . حديث 17 


.7 باب‎ »١ ص ”» حديث‎ ١ علل الشرايع : ج‎ -١ 
.59صءا١ كاملء ابن اثير : ج‎ -' 


واه كذاف ١:‏ فقبل قرباة غابيل بأن نزلت نان فأكلته )() ترحمه : قرباتى هابيل قبول شد به ابن .صورتث كه اتشى فروة آمدة 
يس قربانى را خورد . اكر سوزاندن به آتش حكيمانه و عاقلانه نبود.» خداوند آن را وسيله قبولى قربانى هابيل قرار نمى داد ؛ 
بلكه از مداركك ديككر استفاده مى شود كه اين كار سنّتى براى قبول قربانيها بوده كه اهل كتاب و شيعه و سنّى در نقل آن توافق 
دارند . از باب نمونه در «قاموس كتاب مقدّس» مى نويسد: ١‏ آتش يكى از علامات حضور حضرت اقدس الهى وقبول كردن 
قربانيهاى قربانى كذاران بود » (؟)؛ و در ستفر لاويان آمده است : ١‏ و آتش از حضور خداوند بيرون آمده و قربانى سوختنى و 
بيه را بر مذبح بلعيد » ()؛ و در سِفْر داوران (6)به بعد نيز به تفصيل اين بحث آمده است . در كتاب اوَّلٍ يادشاهان مى نويسد : 
آنكاه آتش يَهُوَّه افتاده قربانى سوختنى و هيزم و سنككها و خاك را بلعيد '(8)؛ و در كتاب اوّل تواريخ ايام مى نويسد ١:‏ 
وداود در آنجا مذبحى به جهت خداوند بنا نموده» قربانيهاى سوختنى و ذبائح سلامتى كذرانيد و نزد خداوند استدعا نمود واو 


آتشى از آسمان بر مذبح قربانى سوختنى ( نازل كرده ) او را مستجاب فرمود ) (2). 


ص: 44 


.27 صء١ كشاف» زمخشرى : ج‎ -١ 

؟- قاموس كتاب مقدّس : ص ١1‏ . 

#قاموس كتاب مقدّس در سر لآويان :ص 18+ شماره 7*6 باب 4. 
#تاقاموض كتات مندس ون ستر«اوران #عى الاو كسان اوبات 2 

ه- قاموس كتاب مقدّسء در كتاب اوّل يادشاهان : ص 287 » شماره 78» باب 18 . 


*- قاموس كتاب مقدّس»ء در كتاب اول تواريخ ايام : ص 2817 » شماره 78 » باب 3١‏ . 


قرآن كريم مى فرمايد ٠:‏ أَلَّذِينَ قَالُوا إن الله عهَِ ِلآ أن نُوْمِنَ لِرَسُولٍ حَمَّى يَأبينَابهَوْبَانٍ تكله الثَارُ َل قَدْجاءكم رُسْلٌ مّنْ قَيلى 
بالِْيَاتِ و بالّذِى قلكُمْ فلم تلْمُوهُمْ إن كنم صَاِقِينَ » (1). آنان كه كفتند : خداوند با ما بيمان بسته است كه به هيج بيامبرى 
ايمان نياوريم؛ تا آنكه براى ما يكك قربانى بياورد كه تش آن را بخورد ؛ بكو بيامبران يبش از من براى شما معجزاتى آوردند 
و آنجه راهم كه شما مى كوئيد ( قربانى ) نيز آوردند؛ يس جرا آنها را كشتيد اكر راست مى كوئيد . قرآن به صراحت مى 
كويد كه : انبياء سلف به عنوان يكك معجزه, قربانى سوختنى را براى مردم آوردند . باز مى كوييم اككر سوزاندن اين اموال غير 
عاقلا-نه بود» جرا خداوند آن را علا-مت و نشانه قبولى قربانى قرار داده بود ؟! ”" - ييامير صلى الله عليه وآله به اسامه بن زيد 
دستور احراق مى دهد : روز دوشنبه» جهار روز به آخر صفر مانده» سال يازده هجرت» ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله حكم 
جنكك با روميان را صادر فرمود . روز سه شنبه بود كه اسامه بن زيد را احضار فرمود و او را به فرماندهى لشكر كماشت و 


فرمود : 


- 


فقد وليتكك على هذا الجيش فاغر صباحا على أهل أَبْنَى و حرق عليهم » (1). ترجمه : تو را براين لشكر كماشتمء صبحكاه 


ص: (8 


.1١87” آل عمران / آيه‎ -١ 
المغازى» واقدى ءاج 0 ص 7١١١؛ سنن ابن ماجه : ص 45/7 حديث الضديقة كتاب الجهاد. باب ١"؛ و سنن دارمى : ص‎ -؟١‎ 
. جزء "ء كتاب السير‎ 233555 


تصادفاً ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله آخر ماه صفر يا جند روز بعد از دنيا رفت؛ سيس اسامه به دستور ابى بكر با لشكر اسلام 
حركت كرد و جون به ابنى رسيدء همان دستور ييامبر را اجرا كرد ؛ واقادى مى نويسد ١:‏ فلمًا إنتهى إلى أَبْنَى فنظر إليها منظر 
العين عبأ أصحابه و قال : إجعلوها غاره و لاتمنعوا فى الطلب و لاتفترقواء و اجتمعوا و أخفوا الصوت و اذكروا الله فى أنفسكم و 
جردوا سيوفكم وضعوها فيمن اشرف لكم . ثم دفع عليهم الغاره. فما نبح كلب و لاتحرّك أحد و ما شعروا الا بالقوم قد شنوا 
عليهم الغاره ينادون بشعارهم : يا منصور أمِت . فقتل من أشرف له و سبى من قدر عليه» و حرق فى طوائفهم بِالْنَا و حرق 
منازلهم و حرثهم ونخلهم؛ فصارت اعاصير من الدخان » .)١(‏ ترجمه : هنكامى كه اسامه به ابنى رسيد, مانند جاسوسان آنجا را 
زير نظر كرفت . همراهان خود را آماده كرد و كفت : اينجا را غارت كنيد و در جستجو كوتاهى نكنيد وو از يكديكر يراكنده 
نشويدء كرد آئيد و صداهاتان را آهسته كنيدء ذكر خمدا (اللّهِ اكبر) را در دل كوئيد و شمشيرها را برهنه كنيد؛ به هر كس 
رسيديد ( شمشير ) براو نهيد ؛ سبس به غارت يرداختند» به طورى كه هيج سكى به صدا در نيامد و هيج كس از جاى خود 
حركت نكرد . آنها ( اهل ابنى )» هيج نفهميدند به جز اينكه ناكهان ديدند مورد غارت مسلمين قرار كرفته اند و با شعار : اى 


منصور بميران» فرياد زدند و به هركس برخورد كردند» 
ص: هع 


١-المغازى»‏ واقدى : ج لاص .١١77‏ 


كشته شد و بر هركس دست يافتندء او را اسير كردند ؛ و در بين طوائفشان آتش انداختند و منازل و زراعت و درختهاى 
خرمايشان را سوزاندند » به طورى كه به كرده بادهايى از دود تبديل شد . اكر به آتش كشيدن اموال غير عاقلانه بود» جرا 
ييامبر صلى الله عليه وآله به اسامه بن زيد دستور مى دهد قبيله « ابنى » و اموال و زراعت و نخلهاى آن را به آتش بكشد ؟! اكر 
كفته شود احراق و سوزاندن غنائم قبل از فتح و يبروزى كاملء به منظور قطع علاقه هاى دشمن ويا به جهت شكست روحى 
آنان» كارى عاقلانه وحكيمانه است» ولى يس از فتح و يبروزى كامل و تسلّط بر دشمنء سوزاندن اموال آنها با تصاحب و 
تقسيم كردن غنائم آنهاء كه در شرايع قبل از اسلام معمول بوده؛ جه تفاوتى دارد ؟ در جواب كفته مى شود : ما معتقديم كه 
خداوند» حكيم على الإطلاقى است و احكام و تكاليفى كه به وسيله انبياء به مردم ابلاغ مى فرمايد» خالى از حكمت نيست » 
اعم از اينكه ما سرٌ و فلسفه و حكمت و نتيجه آن را بدانيم يا ندانيم . و جون ثابت كرديمء با دلائل كذشته, كه سوزاندن غنائم 
در اديان كذشته حكمى از احكام خداوند بوده است . و به همين جهتء با ضِةوْس قاطع مى كوييم: حتماً حكمتى داشته؛ اكر 
جه ماآن حكمت را ندانيم . در كتاب «١‏ عبيون أخبار اكّضا عليه السلام » از فضا ب شاذان نيشا تجللا كي :دو نان 

: زا حداديم 55 1 عيوق بار 5 ات بن يسابورى حديى در د 

احكام ذكر كرده » كه فضل بن شاذان در آخر آن حديث تصريح كرده كه اين علل را از حضرت رضا عليه السلام شنيده ام . 


ص: 8( 


در اوّل اين حديث» جنين آمده است : ١‏ إن سأل سائل فقال : أخبرنى هل يجوز أن يكلف الحكيم عبده فعللا من الأفاعيل لغير 
عله و لا معنى ؟ قيل له : لا يجوز ذلك لأنّهِ حكيم غير عابث و لا جاهل » .)١(‏ ترجمه : اكر كسى بيرسد و بكويد : مرا كاه 
كن كه آيا جايز است ( خداي ) حكيم بنده خود را به كارى از كارهاء بدون علت و بدون مقصود و منظورى مكلف كرداند؟ 


( در جواب ) به او كفته مى شود : جنين جيزى ممكن نيست ؛ زيرا او حكيمى است كه كار بيهوده نمى كند و نادان هم نيست 


آنجه بزركان از فقهاء كفته اند 


فقهاى بزركك شيعه نيز به انّكاء اين ادلّه و آيات و همين اخبار و شواهد تاريخى بدون هيج ترديد و شبهه اى به حرمت استفاده 
از غنائم در اديان كذشته تصريح كرده اند ؛ از آن جمله علّامه حلى رحمه الله مى فرمايد : ١‏ غنيمت در اديان كذشته حرام بوده 
است . غنيمت را جمع مى كردند» آنكاه 1تشى مى آمد و آن را مى سوزانيد . اما خدا جون بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله را 


فرستاد به او انعام فرموده»؛ خمس غنيمت را براى او قرار داد » (5). 
غلامه وزاووحدى انب تلكرن التقياء كاده هميق «كيموة ذا ورد اسك 
ص: ا/ا 


. 78 باب‎ »١ عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج 7" ص 99» حديث‎ -١ 
.155 ا منتهي ا لمطلب : ج 5ءص‎ 
. 5١9 ص‎ . 1١ تذكره الفقهاء : ج‎ -' 


علّامه مجلسى رحمه الله هم در مرآت العقول )١(‏ همين عبارت را آورده است ؛ و بدين جهت به طور قاطع اين عبارات را كفته 
اند كه هم در صبحت احاديث مزبوره ترديدى نيستء و هم مطلب با آيات كتاب مجيد موافقت دارد» و هم در كتب عهدين ( 


كرجه به خاطر تحريف شدن آنها به هيج وجه قابل استناد نيست ) به اين مطلب اشاره شده است . 


ضمناً بايد دانست كه بيش از اسلام عادت بر آن بوده كه غنائم جنكى را در اختيار سردار يا سرداران قرار مى دادند ؛ آنجه 
سرداران مى يسنديدند» خود برمى داشتند » و مالهاى منتخب را ١‏ صفايا » مى ناميدند . به علاوه ربع اموال هم مخصوص آنان 
بود . باقى را به ميل خود ميان سربازان تقسيم مى كردند . كاهى هم كليه غنائم اختصاص به امراء داشت (1) ؛ و معنى عبارتٍ 
فاضل جواد در مسالكك الأفهام, كه مى فرمايد : 


٠‏ كان فى الجاهليه ان الرؤساء منهم. كانوا يستأثرون الغنيمه لأنهم أهل الرّياسه » (» عبارت از اين است كه : همه غنائم را به 


خود اختصاص مى دادندء نه تنها ربع آن را . 

به هر حال احكام جاهاكّت ملاكك احكام و قوانين اسلامى نيست . 
زيرا ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود : 

« ألاان كلّ شىء من أمر الجاهليه تحت قدمى موضوع » (5). 
ترجمه : هر جيز از كارهاى جاهليّت را زير دو يايم كذاردم . 


ص: 07 


. مرآت العقول : ج *. ص 758 » باب الفىء و الأنفال‎ -١ 

. 5817 احكام قرآن» محمّد خزائلى : ص‎ -١ 

*- مسالكك الأفهام : ج ؟. ص 98 . 

ع- سنن الدارمى : ج "'» ص 27 » كتاب المناسكك » باب فى سنه الحاج . 


فصل جهارم 
آيا آيه «و اعلموا أنما غنمتم ... 


سؤال - آيا آيه « و اعلموا أنّما غنمتم ... »» روشنكر يكك حكم عملى و فرعى است يا ارشاد به يكك امر اعتقادى و دانستنى ؟ 
جواب - اكر در قرآن كريم مخصوصاً آياتى كه به منظور إعلا.م حكمى از احكام نازل شده و همجنين در رواياتى كه به 
منظور بيان يكك قانون از قوانين اسلامى از ييامبر صلى الله عليه وآله يا اثمّه صادر شده دقت كنيم؛ مى يابيم كه براى بيان حكم 
و ابلاغ قوانين اسلامى تعبير خاصّى انتخاب نشده و نيز هيأت و تركيب ويزه اى استخدام نكرديده؛ بلكه كاهى مادّه امر ١(‏ - م 
ر) يا نهى (ن -ه -ى) استعمال شده است؛ مانند: « إِنَّ الله يَأمُرْ بلْدُلٍ وَ الْإخمان و إِيقَءِ ذى الْقوَْى وَ يَنْهَى عَن الْمَخفَاء 
وَالْمنْكر ... “((). و كناهى صيغه امر يا نهى به كار رفته است ؛ مانند ١:‏ أقم الضّبلاه - آتوا الرّكاه - لاتأكلوا الوا - لا يغتب 
بعضكم بعضا » ؛ و در بعضى موارد از جمله هايى كه به حسب ظاهر جمله خبريّه استء استفاده شده ؛ مانند : ١‏ و الوالدات 


يرضعن أولادهنّ - والمطلقات يترتصن - و لله على الناس حب البيت » ؛ و در ياره اى از موارد» خودٍ حكم 


ص: رف 


30 نحل / ايه‎ -١ 


در قالب فعلى از افعال بيان شده ؛ مانند : ٠‏ كتب عليكم الضّيام - حرّمت عليكم أمّهاتكم - أحل لكم ما وراء ذلكم - قد فرض 
الله لكم تحله أيمانكم »» و امثال اينها . ولى آنجه فعلا لازم است مورد بحث و بررسى قرار كيرد» نحوه ديكرى از بيان احكام 
است كه در كتاب و سنّت به جشم مى خورد ؛ و آن اثبات حكم است به زبان اعلام موضوع.ء و يا نفى حكم است به زبان نفى 
موضوعء به اين شرح كه : كاهى شارع مقدّس اسلام به بيان حكم مى يردازد و نسبت به موضوع حكم شرح و بسطى ندارد ؛ 
مانند : ١‏ أوفوا بالعقود » كه در اينجا حكم به وجوب ١‏ وفاء » را صادر فرموده» ولى نسبت رفي حكمء كه عقود باشدء 
بيانى نفرموده ؛ و كاهى هم حكم را خاطر نشان مى سازد و هم به توضيح موضوع يرداخته و آن را تحت عنوان مناسب و كلى 
ترى در مى آورد ؛ مانند ٠:‏ إِنّمَا لْحَهرُ وَ الْمَهِيدرٌ وَ الْأنْصَابٌ وَ الْرلامُ رِجْسٌ مّنْ عَمَلٍ الشَِّطَانٍ فَاجتَُْوهُ ؛ (1). در اينجا هم حكم 
به وجوب اجتناب داده و هم موضوع راء كه خمر و ميسر وانصاب وازلا-م استء تحت عنوان رجس قرار داده وبه اين وسيله 
مصاديق رجس را معرّفى فرمودهء كه خودٍ اين عنوان تلويحاً نوع حكم را مشخخص مى سازد . يا در قرآن مى فرمايد : 
«وَيَشِتلُوك عَن الْمحيض قل هُوَ أَذّى فَاْتِلُوا لآ فى المحيض وَلَاتَفْرَبُوهُنَ (١‏ دراين آيه هم حكم به وجوب اعتزال 


صادر شده.؛ و هم عنوان موضوع طرح شده ( أذى . 
ص: ع7" 


اجمائلة / الدحةم 


؟- بقره / آيه 777 . 


ونيز مشابه دو آيه قبل است ٠:‏ إِنّمَا الْمَؤْنُونَ إِخْوَةٌ فض حو بين أَحَوَيْكُمْ ؛ (1) ولى در ياره اى از موارد تنها به ذكر موضوع 
يرداخته و مخاطب را با موضوع آشنا مى سازد و نسبت به حكم ساكت است ؛ و اين در موردى است كه مخاطب به ضوابط 
قوانين اسلامى آكاهى دارد . تنها كافى است موضوع حكم به وى معرّفى شود . در اينجا است كه شارعء قانون و حكم را به 
مورنك أعاقح موضوع بواطات اند كل إكدايه يان بك سك على وواساس تمان ةف لكل عملا فوزع اثها ترك 
الْوَاِمَانِ وَ الَْقْرْبُونَ وَ الّذِينَ عَقَدَتْ أتمائكؤ كَاتُومُع تَصَيبَهع إن اللّهَ كان عَلَى كل شَ ءٍ شّهيداً » (40. براى هركس از آنجه 
والدين و خويشان از خود بككذارند. وارثانى قرار داده ايم ؛ وكسانى كه ييمانهاى شما آنان را به شما مربوط ساخته (ضامن 
جريره)» يس به آنان نصيبشان را بدهيد كه خدا بر هر امرى كواه است . در اين آيه شريفه حكم اموال مت صادر شده؛ كه 
واجب است به ورثه يرداخته شود و با بيان اين آيه» ضابطه ارث و حكم نصيب ورثه را معيّن مى كند . سيس وقتى به آيات 
ديكر ارث مراجعه مى شود » آنجا حكم تكرار نشده » بلكه تنها نصيب هر يكك تعيين شده ؛ مثا در سوره نساء سهم يكك دختر 
يكك دوّم تعيين شده» وسهم دو دختر وبيشتر دو سوّم» واسهم هريكك از يدر و مادر يكك ششمء واكر فقط مادر حيات داشته 
باشد يكك سوّم . 


ص: ,2 


36 حجرات / آيه‎ -١ 
اننا ان عقا‎ 


ترما كك كان ك1 1 ا تين فَلَهُنَ ثلا ما كر كك و إن كائّث وَاحَدَه قَلَهَا لنَضْفٌ وَلِأبَوَيهِ يكل وَاحِدٍ مُنْهُمَا الشُدّسٌ ما 
ترك إن كان لَه ود إن لّمْ يكن 0 ون أبواة كلاه اقلت كإق اث 4 إشزة كاه الشلسك ون بد وده توص يها .د 


اللكاكر زنان بيش از دو نفر باشئد» دو سوّم ميراث مخصوص آنها است» و اكر وارث يكك دختر باشد» نصف (١‏ مال ) به او 
تعلق دارد و براى هر يكك از يدر و مادر اكر براى متوقى فرزندى باشد» يكك ششم ميراث است و اككر براى او فرزندى نباشد و 
يدر ومادرازاوارث ببرند» سهم مادر متوفى يكك سوّم است ؛ ولى اكر برائ متوقى برادرانى باشدء براى مادرش يكك ششم 
ميراث خواهد بود . در اين آيه و آيات مشابه آن. حكم سهام به ميان نيامده؛ زيرا مخاطب حكم را از آيه ديكر آموخته. تنها 
كافى است سهم هر يكك از ورثه به وى ابلاغ شود . در احاديث نيز اين روش در بيان احكام وجود دارد ؛ مثالا در مورد طواف 
واينكه در طوافٍ واجب طهارت لازم استء در بعضى از روايات به جاى آنكه صريحاً دستور وجوب وضوء را صادر كندء 
طو افقو و ايحي لمان قران عاذونى قرماسك؟ (القاراق لنت معاكما + وظو اقب أن ععادرق نما رتس اسجاوة و اراق سين 
حكم را اثبات مى نمايدء» يا در بعضى روايات در مورد حكم به حرمت خويشان رضاعى مى فرمايد : ١‏ الرضاع لحمه كلحمه 


النسب » ؛ يعنى رضاع يبوندىء مانند ييوند نسب است ؛ و به وسيله تشبيه» حكم به حرمت را تفهيم مى نمايد . 
ص: ذلا 


قات 111 


اما نفى حكم به زبان نفى موضوع. در احاديث مأثوره نمونه هاى فراوان دارد از جمله در مسأله « كثير الشّك » مى فرمايد ١:‏ 
لا شكك لكثير الشكك » ؛ يعنى شكى براى كثير الشكك نيست . مقصود واقعى در اين جمله آن است كه كثير الشّك حكم شكك 
كنندكان ديكر را ندارد ؛ ولى براى انشاء اين حكم ظاهراً نفى اصل موضوع شده. مى فرمايد : ١‏ لا شكك » ؛ يعنى اصللًا شكك 
كثير الشبكةة شكك نشت .و الب ثر آن'است كة سوال كقد كان تز دو موقي كا كواسشد اذ حكس يؤال كنمدة 
يسئلونكك عن الشهر الحرام قتال فيه » (؟) ؛ يعنى : از تو راجع به جنكك در ماه حرام مى يرسند . «يسئلونكك عن الخمر والميسرا 
(8)؛ يعنى: از تو راجع به شراب و قمار مى يرسند. كه در همه اين موارد در حقيقت از حكم استفهام و سؤال مى كردند . ولى 


در متن سؤال موضوع حكم را عنوان مى كردند . 
ص: /الا 


.777 بقره / آيه‎ -١ 
.77١ ؟- بقره / آيه‎ 
.١ أنفال / آيه‎ -* 
.7١ا/ بقره / آيه‎ - 


ه- بقره / آيه 9١؟.‏ 


بعد از توضيح اين مطالب» وقت آن رسيده است كه آيه خمس بررسى شود تا معلوم كردد آيه روشنكر يكك حكم عملى و 
فرعى است» نه ارشاد به يكك امر اعتقادى و دانستنى . اوَلاً : با اينكه عامّه و خاضّه در متعأق خمس و كيفئت تقسيم آن باهم 
اختلاف دارند» ولى در اين جهت متفقند كه اين آيه مبتتن حكم خمس است و همه علماى اسلام بدون استثناء وجوب خمس 
وااذاين ابه انتعاط كرجه انك وى ابن عفاة دو سيرو رم تريفنة 2004 املو مكانيم الت تار متك فيه ديق أحله ليهو 
فقال : و اعلموا انما غنمتم من شى ء ... ) )١(‏ ترجمه : سيس موارد تقسيم غنائم و حكم خود را در آن به آنها اعلام فرموده, 
يس كفته است : و اعلموا ... . ثانياً : عبارت آيه از نظر ادبى كوياى يكك حكم شرعى استء جنان كه زمخشرى مى نويسد : 0١‏ 
فاك للم ع نه حوره سورت مق وس د ارول سكا ذا زه ميد يلاق تر حمنه مله ل اتيس 4 كدر 
لودل تقزه اسك دقل ادو بحي 1 لامحمة وق اق ود ىقالو كقرد إينة موجن دار واشيد أن الت كيين كران 


حكم وجوب به واسطه خبر محذوف اعلام شده كه سياق كلام بر آن دلاات دارد . 
ص: //ا 


-١‏ سيرهء ابن هشام : ج ؟ء ص الم. 
1- كشاف : ج 37ص .77١‏ 


ثالثاً : به فرض اينكه كفتار زمخشرى را نيذيريم؛ مى كوييم : اين آيه از مصاديق بحث كذشته استء يعنى بيان حكم است به 
زبان اعلا-م موضوع . زيرا هركاه مخاطب دانست كه خمس غنيمت در ملكك وى نيست و مالكك آن شش طايفه مذكوره در 
لشيس بروكلته خووى داقدل كعمس نرانه آنيتاعرفية دارشو أرق مدان امال وا مودية عورد اباك هس اندو 
خداوند در قرآن مى فرمايد ٠:‏ إنَّ الله يأمْْكمْ أن مُوَدُوأ الَْمَانَّاتِ إِلَى أَهْلِهَا » (1). خدا به شما امر مى كند كه امانات را - البنّه 
- به صاحبانشان باز دهيد . و جون تا علم به موضوع حاصل نكردد؛ مكلف نسبت به حكم مسئولتتى ندارد ( تنجيز حكم تابع 
علم به موضوع است )»؛ خداوند فرموده : ١‏ و اعلموا ...». يس در هر صورت آيه به طور قطع براى بيان يكك حكم شرعى است»ء 
نه ارشاد به يكك امر اعتقادى» آن طورى كه بعضى ها كمان كرده اند . 


اكر آيه شريفه خمس روشنكر... 


سؤال -اكر آيه شريفه خمس روشنكر يكك حكم عملى و فرعى استء. يس جرا حكم با جمله ٠‏ و اعلموا » كه با يكك امر 
اعتقادى سازش دارد» شروع شده است ؟ جواب - با توجّه به كلمات علماء و دانشمندان فريقين» حكمت ذكر اين جمله در 


ابتداق ايه شريفه اشكار من كردة: 
ص: فلا 


1-عالم شيعى مذهب: فاضل مقداده در كتاب خوه مى تويسد :99 إن كهم آمثم بالله » و هو متعلق بمحذوف» أى كون 
الخمس لهؤلاء المذكورين واجبء فأدّوهء إن كنتم آمنتم . بدليل - فاعلموا - لأنَّ المراد هنا من العلم؛ العمل بمقتضاها » .)١(‏ 


ترجمه : جمله شرطيه ١‏ إن كنتم آمنتم » متعلق به فعل محذوف است ؛ يعنى خمسى كه مخصوص همان كسانى است كه در 
آيه نام برده شده اند» واجب استء يس اداء كنيد اكر ايمان آورده ايد ( كه جمله : ٠‏ فَأَدّوه » در تقدير است ) به دليل ١‏ واعلموا 
» زيرا در اينجا مراد از علم» عمل به مقتضاى آيه است . ١‏ - دانشمند مشهور معتزلى» زمخشرىء در تفسير كشّاف مى نويسد : 
«فإن قلت : بم تعلق قوله :؛ إن كنتم آمنتم باللّه ه؟ قلت : بيمحذوف يدل عليه (واعلموا) ؛ المعنى : إن كنتم آمنتم بالله فاعلموا 
أن الخمس من الغنيمه يجب التقرب به فاقطعوا عنه أطماعكم و اقتنعوا بالأخماس الأربعه. و ليس المراد بالعلم المجرّد و لكنّه 
العلم المضمن بالعمل» و الطاعه لأمر الله تعالى ؛ لأنّ العلم المجرّد يستوى فيه المؤمن و الكافر )(1). ترجمه : كر بكويى ١:‏ إن 
كنتم آمتتم باللّه ؛ به جه جيز تعلق دارد ؟ مى كويم : به فعل محذوفى كه جمله ٠‏ و اعلموا ؛ بر آن دلالت دارد . و معنى اين 


است كه : اككر ايمان به خدا داريد» بدانيد كه تقب به خدا به واسطه 
ص: 6٠١‏ 


. 6١ صء١ كنز العرفان : ج‎ -١ 
.777 كشاف : ج 37ص‎ -1 


يرداختن خمس غنيمت واجب استء يس طمعهاى خودتان رااز آن قطع كنيد. و به جهار ينجم آن قانع باشيد . و مراد از علم؛ 
علم تنها نيستء وليكن مراد علمى است كه توأم با عمل وفرمان بردارى خدا باشدء زيرا علم تنها مؤمن و كافر در آن يكسان 
افد ومخادرع جيل مرعفه و إن كس الض الله و زاشريس د اتسعه و النكة مراد ال غلم اعفاد و واس صمراك ببق اد 
مفسّر معروف اشعرى مذهب . ناصر الدَّين ابو سعيد » مشهور به بيضاوى در تفسير خود « أنوار التنزيل ) مى نويسد : ١١‏ إن كنتم 
آمنتم باللّه ؛ متعّق بمحذوف دل عليه و اعلموا أى : إن كنتم آمتتم باللّهِ فاعلموا انّهِ جعل الخمس لهؤلاء فسلموه اليهم و اقتنعوا 
بالاخماس الاربعه الباقيه ‏ فإِنْ العلم العملى إذا أمر به لم يرد منه العلم المجرّد لاله مقصود بالعرض و المقصود بالذات هو العمل 
.)١( ١‏ ترجمه : جمله ١‏ إن كنتم ... » متعلق به فعل محذوفى است كه ٠‏ واعلموا» بر آن دلالت دارد ؛ يعنى اكر ايمان به خداوند 
متعال داريد» بدانيد كه خمس (يكك ينجم) براى آنان قرار داده شدهء يس خمس را به آنان تسليم كنيد و به جهار ينجم 
باقيمانده قناعت كنيد ؛ و علم قابل عمل هركاه مورد امر قرار كيرد» دانستن صرف از آن اراده نمى شود زيرا دانستن تنها 


/١ ص:‎ 


. 2١ أنوار التنزيل : ج *”» ص‎ -١ 


يا بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يا عاملين آن جناب 


سؤال - آيا بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله يا عاملين آن جنابء مأمور أخذ و دريافت خمس بودند يا مردم موظف به يرداخت 
آن بودند ؛ و آيا ييامبر صلى الله عليه وآله دهنده بود يا كيرنده ؟ جواب - همجنان كه در زكات كاهى به ييامبر صلى الله عليه 
وآله خطاب مى شد كه ١:‏ خذ من أموالهم صدقه» يعنى از اموال مردم زكات بكير» كاهى هم به مردم توصيه مى شد كه: ١‏ 
قو الا كان )0 بع زكنات وا سداق اير سور عمين لد عي أشنة ا زيرا كاشى ياب مدن اللاعلية واله هود يا 
كازقدانكى خسن زافى كر فك ويا بابر شتلى الله عليه والهنه كاروتداة تهون في داه كه عمس را تكيرتك امانمد اما 
كه به عمرو بن حزمء كارمنل ختود مى نويسد ؛ ودر ضمن نامه» مأمورئتهائ وى را متذكر مى شود ومى نويسد :2 و أمره أن 
يأخذ من الغنائم ( المغانم ) خمس الله ؛ )١1(‏ ترجمه : به وى امر فرمود كه از غنيمتها خمس خحدا را بكيرد . و كاهى به مردم 
توصيه مى كند كه خمس را بيردازند » جنان جه از يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله نقل شده كه آن بزركوار به ابى ذرو 
سلمان و مقدادء ضمن اينكه فرايض و واجبات اسلامى را به آنان تعليم مى داد» مى فرمود ١:‏ و إخراج الخمس من كل ما 
يملكه أحد من النّاس حنّى يرفعه إلى ولي المؤمنين و أميرهم ) (1). ترجمه : بيرون كردن خمس از هرجه كه مردم آن را 


مالكك مى شوند نيز واجب استء تا آنكه آن را به دست سريرست مؤمنين و زمامدارشان برسانند . 
ص: 7١‏ 


؟- مكاتيب الرّسول : ص 75١8‏ . 


باز مى بينيم ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به شرحبيل بن كلال ونعيم بن كلال وحارث بن كلالء كه رؤساى قبيله : ذى رعين 
وقبيله معافر و قبيله همدان بودند» نامه اى نوشته» كه در متن آن نامه جنين آمده است : ١‏ أمَا بعد فقد رجع رسولكم, و اعطيتم 
مق القاقى مين اللدعز وجل و اقل رست لرسعاده 7و افده اماد به سوق سن ) بار كفك رو لايجا اواغريهها سن داق 
عرَّوجِلٌ را داده بوديد . در اين نامه» بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله به خمسى كه آن را يرداخته اندء اشاره فرموده است . و نيز 
ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به ساير قبائل نامه نوشته و آنان را مأمور به يرداخت خمس فرموده استء با توجه به اينكه در 
اكثر نامه هاء عموم مردم را مخاطب قرار داده» بدين صورت كه ابتدا رئيس قبيله را نام مى برد و سيس با كلماتى مانند :٠و‏ 
من آمن معه» ؛ يعنى» و كسانى كه به او ايمان آوردند ؛ يا ٠:‏ و من تبعه من المسلمين » ؛ و مسلمانانى كه از او ييروى مى 
كنندء يا ١:‏ و من اسلم منهم » ؛ يعنى» وكسانى از آنها كه اسلام آورده اند» ساير مردم قبيله رابه رئيس قبيله عطف مى فرمود. 
اكنون به متن بعضى از نامه ها توججه كنيد : ١‏ - كتابه صلى الله عليه وآله لعمرو بن معبد الجهنى و بنى الحرقه من جهينه و بنى 
الجرمز من جهينه : من أسلم منهم .... و اعطى من الغنائم الخمس (). 


ص: و/ 


. 75١8 مكاتيب الرّسول : ص‎ - ١ 
. 76١ ؟- مكاتيب الرّسول : ص‎ 


١‏ - كتابه صلى الله عليه وآله لمالكك بن أحمر الجذامى : بسم الله الإحمن الرّحيمء هذا كتاب من محمّد رسول الله لمالكك بن 
أحمر و لمن تبعه من المسلمينء امانا لهم ما اقاموا الصلاه ... » و ادّوا الخمس من المغنم (1). در اين نامه به مالكك بن احمر و 
قبيله اش دستور داده كه خمس غنيمت را بدهند . 7- كتابه صلى الله عليه وآله لعبد يغوث بن وعله الحارثى : ان له ما أسلم 
عليه من أرضها و أشيائها ( يعنى نخلها ) ما اقام الصلاه و آتى الزكاه؛ و اعطى خمس المغانم فى الغزو » (7). توضيح اينكه : در 
مكاتيب الرّسول مى نويسد : ١‏ عبد يغوث يكك قبيله از بنى حارث هستند, نه اينكه اسم شخص خاصّى باشد ). در اين نامه به 
آنها دستور يرداخت خمس مى دهد . ؟ - كتابه صلى الله عليه وآله لجناده : بسم الله الإحمن الرّحيم؛ هذا كتاب من محمد 
رسول الله لجناده و قومه ومن البعه باقام الصلاه ...+ و اعطى الخمس من المغاتم خمس الله 080 دو اين قامه به جتاده و قبيله 
اش مى نويسد كه خمس از غنيمتهاء كه خمس خداست. را بيردازيد . ه - كتابه صلى الله عليه وآله لنهشل بن مالكك الوائلى 
الباهلى : باسمكك اللهمء هذا كتاب من محتّرد رسول الله لنهشل بن مالكك و من معه من بنى وائل لمن اسلمء ... » و اعطى من 
المعنى حبين الله كلك دن ]از قامه يه نين وائل فى اتوييدة كتديايك اواعتبصهاء مين خدا را بيدا ويك 


ص: ع/ 


. 759 مكاتيب الرّسول : ص‎ -١ 
. 709 همان مدركك : ص‎ -١ 
.”2١ همان مدركك : ص‎ -” 
.77١ ع- همان مدركك : ص‎ 


© - كتابه صلى الله عليه وآله لفجيع بن عبداللّه : هذا كتاب من محمّد النبى للفجيع و من تبعه ومن اسلمء ... » و اعطى من المغنم 
خمس الله (3. در اين نامه به فجيع و ديكر مسلمانان مى نويسد كه حمس خدا را از غنائم ببردازيد . - كتابه صلى الله عليه 
وآله لبت وين الطائين + لمن مق متهم باللهه,.. ».و اعظى من التغائي حمسن الله لال دن اين ثامه .به طائى ها دستور مى وهد 
كه از غنائم؛ خمس نخدا را بدهئد . 8 - كتابه صلى الله عليه وآله لبنى معاويه بن جرول الطائيين : لمن اسلم مثهمء ... و اعطى 
من المغائم خمس الله (8) در اين ثامه يه دسته اى ديكر از طائيين» همان دستور را مى دهد . ه - كتايه صلى الله عليه وآله 
لجهينه : بسم الله الحمن الوحيم» هذا كناب من الله العزيز على لسان رسوله بحىٌ صادق و كتاب ناطق) مع عمرو بن مره؛ 
لجهينه بن زيد : ان لكم بطون الأرض ... » على ان تؤدّوا الخمس(5). در اين نامه به جهينه مى نويسد كه بايد خمس را بدهد . 
كنابه ضلى الله عليه وآلة لصبقق بن عامر يسع الله التتعمق لزني هذا كناب من مض بك وسسول الله + الصيفى بق عامر 
على بنى ثعلبه بن عامر» من اسلم منهم و اقام الصلاه 


ص: 6 


.7١0 مكاتيب الرّسول : ص‎ - ١ 
. 73894 همان مدركك : ص‎ -"١ 
. 750 همان مدركك : ص‎ -'“ 
. ”808 ؟- همان مدركك : ص‎ 


وآتى الزكاه؛ و اعطى خمس المغنم و سهم النبى و الصفى فهو آمن بامان الله (0) در اين نامه مى فرمايد : هركس خمس 
غنيمت و سهم بيامبر و اموالٍ بركزيده را بيردازد» در امان خدا است . با دقت در اين نامه هاء معلوم مى شود كه خمس را مردم 
بايك بيردازتك .حال اكر كففه شود كة فرق اسث بين جتكهاني كدخوة يامير صل الله غليه وآله حفيور واشعتد وبي 
جكيان كه شكفن بافير حضوو تلاشسد ! اا ضورك :ات كا وو سكيان كاعره أن سطثكه عقو واششل ميس 
را مردم نبايد بدهند» بلكه بيامبر بايد جدا كند ؛ و در جنكهايى كه بيامبر صلى الله عليه وآله حضور نداشتند» مردم بايد خمس 
غنائم را به نمايندكان آن حضرت بدهند . واضح است كه اكر آن قبائل بدون اجازه بيامبر صلى الله عليه وآله به جنكك رفته 
بودند » همه غنائم از ييامبر بود ؛ طبق روايتى كه شيخ طوسى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود : ١‏ إذا غزا قوم 
بغير إذن الإمام فغنموا كانت الغنيمه كلها للإمام, و إذا غزوا بأمر الإمام فغنموا كان الخمس للإمام » (1) ترجمه : هنكامى كه 
قومى بدون اجازه امام جنككيدند و غنيمت بردند » تمام غنيمتها مال امام است ؛ و اككر به امر امام جنكك كردند و غنيمت بردند » 
يكك ينجم آن مال امام است . 


ص: 04 


. 778 مكاتيب الرّسول : ص‎ - ١ 


.38 تهذيب الأحكام : ج .ص 178 , حديث 217 باب‎ -١ 


واكر به اجازه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به جنكك رفته بودند , ناجار بيامبر اميرى براى آنها معتّن كرده و آن امير موظف 
بود همان طور كه ييامبر نسبت به غنائم رفتار مى كرد , عمل كند ؛ فرق كذاشتن بين ييامبر صلى الله عليه وآله و نمايند كان آن 
حضرت . در اين جهت, ادّعايى است بدون دليل ؛ و اكر جنككى در كار نبوده» معلوم مى شود در غير غنائم نيز خمس بوده 
است . اما اينكه بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله كيرنده خمس بود يا دهنده ؟ همان طورى كه توضيح داده شدء موارد مختلف 
بود . در ياره اى از موارد؛ مانند غنائم جنككى» ييامبر صلى الله عليه وآله خمس را خود جدا مى فرمود و به مصرف مى رسانيد 
ودراين موارد» آن جناب دهنده تنها بود» ولى در ياره اى از موارد هم كيرنده وهم دهنده بود ؛ مثلاً- در مناقب ابن شهر 
آقوت ورد وضعو سك درياره جرياق فذكف بن كويد ااه كو ابات و حرجو إلى وسو اللو اسلوامن اسل متيع 
فأقرهم فى بيوتهم وأخذ منهم أخماسهم. ... ). ترجمه : سيس درب را كشودند و به سوى رسول خدا بيرون آمدند واسلام 
آورندكان» اسلام خود را ابراز داشتند» يس بيامبر صلى الله عليه وآله آنها را در خانه هايشان قرار داد و خمسهايشان را از آنها 
روفن ريني ار كرف ضبان ران شورق شم رسافة بيك 


ص: /ا/ 


تراتس از ابم خاريفه ‏ قرمانه :اقل دوو آنه 1 القرى جه وزقال و عا هر © قال +أفظ قاطي قد كا 0ك ترسعيه مس 
آيه ٠و‏ آت ذا القربى حقّه » نازل شد . فرمود : و آن حق جيست ؟ فرمود : فدكك را به فاطمه ببخش . در صحيح مسلم آمده ٠:‏ 
استعمله (؟)على الاخماس ) (0. ترجمه : ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود : محميه بن جزء را به سوى من بخوانيد . و او از افراد 
بتى اسدايود كه امير ضلى الله عليه و آله او را مأمون كرقتن خمس قران دادهبوة ٠‏ ينا براق حذيث » محميه اجائب يتامير 
اسلام صلى الله عليه وآله عامل كرفتن خمس بوده است . 


ص: /8/ 


. ص 717 باب المساقاه‎ , ٠١ ص 177 ؛ صحيح مسلم : ج‎ ١ مناقب آل أبى طالب : ج‎ -١ 
.8١ استعمله ) جعله عامالا و - ساله ان يعمل / أقرب الموارد : ج 7" ص‎ -١ 


#اويعيم مجلم« لضن ١14‏ عاب تحريم الركاه على سول /اللها: 


در مسئد احمد حنبل آمده است : فقال عبداللّه بن بريده : حدّثنى أبى بريده قال : أبغضت علياً بغضاً لم يبغضه أحد قط قال : و 
أحببت رجلًا من قريش لم أحبه إِلَا على بغضه علياً . قال : فبعث ذلكك الرجل على خيل - فصحبته ما أصحبه إلا على بغضه علياً - 
قال #فأفيهها سماد قال تكس إلى وعول الس اللاهده ]له اف انام سه قال فعف القااعلا ولاك فرسنة» 
عبداللّه بن بريده كفت : يدرم ( بريده ) براى من نقل كرد كه : من آنجنان با على» دشمن بودم كه هركز هيج شخصى با او 
اينطور دشمن نبود . و مردى بود از قريش كه من او را دوست مى داشتم . و دوستى من با او نبود مككر به خاطر دشمنى او با 
على . انّفاقاً آن مرد به سركردكى لشكرى كماشته و فرستاده شد . من او را همراهى كردم؛ و او را همراهى نكردم مكر به 
خاطر ايفكة با علق دشعن بوره «بريده كفت ا تصادفاً به عنس دست يافتبي , آنكات 1ن مردديه وول الله ثامه اق نوكت كه 


كسى را بفرست تا خمس اين غنائم را بكيرد . 


4 مسند احمد حنبل : ج ه.ء ص‎ -١ 


بر ه كفت ٠:‏ 
ِ كفت :يبا سب 
بتامير ال 1 بن 

بد صلى الله عليه واله حد 
على عليه ا ذ 

لسلام را فرستاد . درا 9 

.4 يث» د 93 

حضرت على عليه ا 

لسلام را به عنوان عامل 


وين و ذ 
مور كُرفتن < للق 
فتن خمس معرّفى كرده است ١‏ 
ص: 14١٠‏ 


اح واقة 
5 
ر صحيح بخا 8 
بخارى : ص ٠"‏ 
ص "؟» جزء 6 . حديث جا 
> لبى در اين راستا دارد . 


غنيمت در لغت و اصطلاح عرب 
سؤال - آيادرلغت واصطلاح واستعمالات عربء «غنيمت)» به جه معنى آمده است؟ 
در لغت 


جواب - اما در لغت : ١‏ - ازهرى در تهذيب اللغه مى نويسد ١:‏ قال الليث : الغنم الفوز بالشىىء من غير مشقّه » (1). ترجمه : 


ليث كفته : غنيمت دست يافتن به جيزى بدون مشقّت و رنج است . 


؟ - در لسان العرب در مادّه ‏ غنم » مى نويسد ١:‏ و فى الحديث : الرّهن لمن رَهَنه له نمه و عليه عُوْمه ؛ غنمه : زيادته و نماؤه 
و فاضل قيمته ؛ ... . و فى الحديث : الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده . سمّاه : غنيمه» لما فيه من الأجر و الثواب » (1) ترجمه : در 


حديث آمده كه رهن مال كسى است كه رهن داده؛ غنيمتش به نفع او و خسارتش برعهده اوست؛ وغنيمت رهن» رشد و 


در امد وافزايش قيمت آن است؛ 
ص: 4١‏ 


. ١159 تهذيب اللغه : ج 8/. ص‎ -١ 


؟- لسان العربء ابن منظور : ج لءص 588 و5988 . 


ودر حديث آمده كه : روزه در زمستان» غنيمت بى رنج است و بدين جهت (روزه) غنيمت ناميده شده كه در آن اجر و ثواب 
است . "- فيومى در مصباح المنير مى نويسد ١:‏ غنمت الشى ء ( اغنمه ) ( غنما ) : اصبته ( غنيمه ) و ( مغنما ) و الجمع ( 
الغنائم ) و(المغانم) و«العْنّمُ بالغؤم» اى:مقابل بهءفكما ان المالكك يختص بالغنم ولايشاركه فيه أحد فكذلك يتحمّل الغرم و 
لايتحمّل معه أحد وهذا معنى قولهم : الغرم مجبور بالغنم /(1). ترجمه : غنمت الشى ء ( فعل ماضى ) و اغنمه ( فعل مضارع ) ؛ 
يعنى به آن جيز به عنوان بهره دست يافتم و جمع غنيمت غنائم و مغانم است ؛ و اينكه مى كويند ١‏ الغنم بالغرم »» به اين 
معناست كه سود مقابل زيان است» يس همان طورى كه غنيمت ( سود ) مخصوص مالكك است و كسى در آن شريكك نيست» 
همجنين مالكك بايد زيان را تحّلى كند وكسى با او در تحمل زيان شريك نيست و همين» معنى كفتار مردم است كه مى 
كويند: «الغرم مجبور بالغنم) ؛(يعنى زيان به سود جبران مى شود). ؟ - فيروز آبادى در قاموس اللغه مى نويسد ١:‏ المغنم و 
الغنيم و الغنيمه و الغنم بالضم : الفى ء» و غنم بالكسر غنما بالضم و بالفتح و بالتحريكك و غنيمه و غنمانا بالضم و الفوز بالشىء 
بلا مشقّه » (1). ترجمه : مغنم و غنيم» و غنيمت وغنم ( به ضم ) : به معنى فى ء است ؛ و غنم (به كسر نون) كه (مصدرش) 
غنم (به ضم غين و به فتح غين) و غنم (به حركت نون) 


ص: 45 


. مصباح المنير : ج ؟. ص 565 .» ماده غنمت‎ -١ 


؟- قاموس اللغه : ج )وص 257 » باب الميم . 


و غنيمت و غنمان (به ضم غين)» رسيدن به جيزى» بدون رنج است . © - طريحى در مجمع البحرين مى نويسد : ١‏ الغنيمه فى 
الاصل هى الفائده المكتسبه .)١()0‏ ترجمه : غنيمت در اصل سودى است كه به دست آيد .2 - در منتهى الارب مى نويسد : ١‏ 
غنم بالضم : غنيمت و يبروزى به جيزى بى دسترنج يا غنم در حصول جيزى بى دسترنج آيد و بس ودر غنيمت غير آن ... ؛ 
غنيمت كسفينه : مالى كه از حرب كفار به دست ياب كردد ؛ و يبروزى به مالى بى دسترنج يا مال حرب كقار و بس ... ؛ مغنم 
: مال از حرب كفار حاصل شود و حصول جيزى بى دسترنج » (7). 7 - معيار اللغه مى نويسد : ١‏ الغنم بالغرم كقفل فيهما اى 
يقابل به فكما ان المالكك يختص بالغنم لايشاركه أحد فكذلكك يتحمّل الغرم و لا يتحمّل معه أحد و هذا معنى قولهم الغرم 
مجبور بالغنم » قال بعضهم : الغنيمه ما نيل من أهل الشرك ... . و عن آخر : الغنم كقفل الفىء و الفوز بالشىء بلا مشفّهِ » 90). 
ترجمه : غنم در مقابل غرم و هر دو بر وزن قفل استء يس همان طور كه مالكك به تنهايى غنيمت ( سود ) را مى برد و كسى با 


او شريكك نيستء همجنين زيان را 
ص: 47 


دعتي الاز عر و 
'- معيار اللغه : ج ؟". ص 677 . 


تحمل مى كند بدون اينكه كسى با او شريكك باشدء و اين معنى اين است كه مى كويند : ١‏ الغرم مجبور بالغنم » ؛ بعضى كفته 
اند : غنيمت جيزى است كه از اهل شرك به دست مى آيد ... ؛ واز ديكرى نقل شده كه غنم بر وزن قفل به معنى فى ء است 
و( نيز) رسيدن به جيزى بدون رنج است . 8- در اقرب الموارد آمده است : ١‏ الغنيمه ما يؤخحذ من المحاربين عنوه و الحرب 
قائمه و الفى ء ما نيل منهم بعد ان تضع الحرب اوزارها . جمعها : غنائم ... . و كل شىء مظفور به فإنّه يسمى غنماً بالضم و 
مكديا و كنمنه 81/0 تسيه عنيت سوق انك كات ستكجرياة با اعمال قورف كرشن نرم روهال كديدكه 
دركير است» وفىء جيزى است كه ازآنان بدست مى آيدء يس از اينكه جنكك سنتكينى هاى خود رافرو كذارد؛ (يعنى 
جنككجويان سلاح خود را فرو كذارند و جنكك خاتمه يابد ) . جمع آن غنائم است ... ؛ و هر جيزى كه انسان به آن ييروز شود 
ودست يابدء آن راغنم - به ضع غين - و مغنم و غنيمت نامند . 4 - در المنجد آمده ٠:‏ عَنِمَ - غَنْماً الشى ء: فاز به و ناله 
بلابدل ... ؛ الغنيمه جمعهاء غنائم : مايؤخذ من المحاربين عنوه ؛ المكسب عموماً . يقال : ١‏ غنيمه بارده » أى طيّبه أو بلاتعب ؛ و 
قولهم ٠‏ العَنْم بالعُْم » أى مقابل به »(0). 


ص: كن 


./9 أقرب الموارد : ج "ءصضص‎ -١ 
.١ ماده غنم » بند‎ 6١ المنجد: ص‎ -" 


ترجمه : غنيمت برد جيزى راء يعنى : به آن دست يافت و به آن جيز رسيد بدون عوضى ... ؛ غنيمت جمعش غنائم است و آن 
جيزى است كه از جنكيان به زور كرفته مى شود ؛ ( و معنى ديككرش ) به طور عموم؛ هر جيزى است كه ( انسان ) كسب مى 
كنك ةا فشك فى اوودناو كتعهمى كنوه »لوحك بازده وق عوتب باندوق رحست #واشكه زغريها )فى كزينك م 
الغنم بالغرم )» بدين معنى است كه خسارت در مقابل سود . ٠‏ - در معجم الوسيط مى نويسد (١:‏ غنم ) الشىء - غنما : فاز 
به ... ؛ و يقال : ١‏ الغنم بالغرم » مقابل به . فالّذى يعود عليه الغنم من شى ء يتحمّل ما فيه من غرم » .)١(‏ ترجمه : ١‏ غنم بالشى ء ) 
دست يافتن به آن جيز است و كفته مى شود : ١‏ الغن بالغرم )» يعنى سود در مقابل زيان ؛ يس كسى كه سود به وى باز مى 
كردة او يز بابد تحقل كند زيالى وا كد در آن اسث:. 


اعلموا أنّما غنمتم ...» )(1) ترجمه : غنمء رسيدن و دست يافتن به سود و بهره است» سبس در مورد سودى كه از ناحبه دشمنان 
يا غير اينها به دست آمده.؛ استعمال شده است . 


ص: لفن 


-١‏ معجم الوسيط : ص ا 
-١‏ مفردات غريب القرآن : ص 728 . 


خداوند فرموده است : ١‏ و اعلموا أنْما غنمتم من شىء ...). 


7 - ابوالبقاء در كليات مى نويسد ١:‏ الغنم بالضم , الغنيمه و غنمت الشى ء اصبته غنيمه و مغنما و الجمع غنائم و مغانم والغنم 
بالغرم أى مقابل به » .)١1(‏ ترجمه : غنم به ضم غين » و غنيمت و مغنم » جمعش غنائم و مغانم , و ١‏ الغنم بالغرم » يعنى غنيمت 
در مقابل خسارت است . 


غنيمت در استعمالات و عرف عرب 


با مراجعه به اشعار جاهلى مى يابيم كه غنيمت به معنى مطلق درآمد است » وبه همين جهت درآ مدهاى جتككى را غنيمت 
كويند . به عبارت ديكر غنائم جنكى يكى از مصاديق معناى غنيمت استء نه اينكه غنيمت تنها به معنى غنائم جنكى باشد ؛ 
برا اتموكدية إشهاو بور خرش تواقل ف تسق على '( أن ددا للضي درن عبد الأقضنا رع اندر كناب سيران ع رم 
الغنيمه فى اللغه ما يناله الرجل أو الجماعه بسعى و من ذلكك قول الشاعر : و قد طرَّفت فى الآفاق حتّى رضيت من الغنيمه 
بالإياب » (1). ترجمه: غنيمت در لغت آن جيزى است كه يكك نفر يا يكك كروه با تلاش وكوشش به آن برسند ؛ واز همين 


مفهوم است قول شاعر كه مى كويد : «١‏ در اطراف جهان 
ص: 18 


. 808 كليات : ج «ء ص‎ -١ 
. ١ الجامع لأحكام القرآن : ج 4 ص‎ -١ 


كردش كردم تا در ميان همه درآمدها به بازكشت راضى شدم ». شاعر بازكشت خود را به وطن غنيمت خوانده است . ١‏ - 
لبيد ( كه يكى از شاعرانٍ به نام جاهلى است و صاحب يكى از معلقات سبع است) درمعلقه خود كه جهارمين قطعه از معلقات 
سبع است» درتوصيف قوم خود به جود و سخا كويد : ١‏ فضلا و ذو كرم يعين على الندى سَمْحٌ كسوب رغائب عَنَامُها ». زوزنى 
در شرح معلّقات سبع در تفسير اين شعر مى كويد ١:‏ يقول : يفعل ما سبق ذكره تفضّنًا و لم يزل منّاء كريم يعين أصحابه على 
الكرم أى : يعطيهم ما يعطون جواب يكسب رغائب المعالى و يغتنمها » .)١(‏ ترجمه : شاعر مى كويد : از روى نيكى و احسان 
آنجه در اشعار قبل ذكر شده. انجام كرفته مى شود ؛ و بيوسته در ب بين ما مرد كريمى وجود دارد كه به ياران خودش در جود و 
بخشش كمكك مى دهد ؛ يعنى آنجه آنها به ديكران مى بخشندء او به آنان (ياران خود) مى بخشد؛ ودر بين ما مرد بسيار 
بخشنده وجود دارد» كه تحصيل كننده بزركيها و به دست آورنده آقائيها است . در اين شعر « عنام » به معنى كسى است كه 
در به دست آوردن بزركيها بسيار تلاش مى كند و به معنى همان « كسوب » به كار رفته است . ٠‏ - مرحوم سيد مرتضى در 
كتاب ١‏ امالى » از مروان بن أبى حفصه نقل كرد كه او مى كويد : 


ص: /4 


« إذا هنّ القين الرحال ببابه حططن به ثقلا و أدركن مغنما /(1). و اشعار بسيارى در اين زمينه جمع آورى شده كه از حوصله 


اين رساله بيرون است ؛ و ما براى نمونه در نحوه استعمال غنيمت در روايات» به جهار جمله از نهج البلاغه اكتفا مى كنيم : 


١‏ - در خطبه #/, درباره صفات خوب مردان مى كويد ١:‏ إغتنم المهل » (31)؛ يعنى : مهلت را غنيمت شمرده است .7 - در 
كلام ٠٠١‏ درباره اخذ به شرايع مى فرمايد ١٠:‏ من أخذ بها لحقّ وغنم » (2) ؛ يعنى هر كه از شرايع يبروى كند» به حقّ ملحق 
قو وبهرضه كردف ددر ثامه اف يهاعقمان بن سحت مى تووسل ١‏ قوالله.مأ كرت مق دشياكم تبرلء'والا ا ارك من غناتهها 
و فرا 2(0). ترجمه : به خدا سوكندء از دنياى شما طلائى نيندوخته و از د رآ مدهاى آنء مال فراوانى ذخيره نكرده ام . ؟ - در 
عهدنامه مالكك اشتر مى نويسد ١:‏ و لا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم » (2). ترجمه : مبادا نسبت به ايشان جون جانور 


درُنده اى باشى كه خوردن آنان را غنيمت بدانى . 
ص: /1 


. 17١ ص‎ ١ أمالى المرتضى : ج‎ -١ 

"- نهج البلاغه : ج ١»ءص ١١65‏ ., خطبه ٠/2‏ 
'- نهج البلاغه : ج ١ءص‏ 377, كلام 1 3. 
5- نهج البلاغه : ج *. ص ١ل/اء‏ نامه 980 . 

ه- نهج البلاغه : ج “"'ء ص "ل عهدنامه 07 . 


غنيمت در اصطلاح مفشرين و فقهاء 


فاضل ارجمندء آقاى رضا استادىء درجزوه اى به نام «توضيحى بيرامون غنيمت در آيه خمس »» عبارات صد نفر از فقهاء و 
مفسّررين و لغويين را جمع و ذكر نموده اند كه همه بالاتفاق غنيمت را به معنى مطلق درآمد كرفته اند و ما كفتار لغويين آنها 
را قبلا از آن كتاب نقل كرديم و اكنون به نام بعضى از فقهاء و كتابهايشان اشاره مى كنيم : ١‏ - شيخ صدوق ( متوفاى امع ) 
در معانى الأخبار : ص 775 . ؟ - ابن عقيل به نقل از كتاب معتبر محقّق اوّل . 7- شيخ مفيد (متوفاى )6١17‏ دررساله الغريه؛ به 
نقل ازمختلف علامه: ج *. ص 01 © - شيخ طوسى (متوفاى )62٠‏ دركتابهاى خلاف : ج 7 ص 118؛ نهايه: ص 198؛ تبيان 
: ج © ؛ استبصار : ج 27 باب 4١‏ و مبسوط : ج 7, ص 58 . 0 - شيخ ابوا الصلاح, به نقل از علامه حلى در مختلف : ج "2 
ص 70 . © - شيخ امين الاسلام طبرسى ( متوفاى 868 ) در مجمع البيان : ج ع. ص 257 . 7 - ابوالفتح رازى ( متوفاى بعد از 
0017) در تفسيرش : ج هء ص 618. 8 - ابن زهره ( متوفاى 0888 ) در كتاب غنيم (كتاب الرّكاه). 4 - ابن شه رآ شوب (متوفاى 
088) دركتاب متشابهات القرآن ومختلفه : ج ؟» ص 17/8. ٠١‏ - ابن حمزه طوسى ( متوفاى سده ششم ) در كتاب وسيله : ص 


0 , كتاب الجهاد . ١١‏ - محقّق صاحب شرايع ( متوفاى 278 ) در كتاب معتبر : ص 797 . 


ص: 144 


١‏ - علّامه حلّى ( متوقاى 78) در كتابهاى منتهى : ج 7؛ تذكره الفقهاء : ج ١‏ ص 78١‏ ؛ تحرير الاحكام : ج ١‏ ص 178 ؛ 
و مختلف : ج . ص 71» المقصد السشادس فى الخمس . 1 - مرحوم فخرالمحقّقين (متوفاى )77١‏ در كتاب ايضاح القواعد: 
ج ١‏ ص 16.717 - مرحوم شهيد اوّل ( متوفاى 285) در الدروس الشرعيه : ج ١‏ . ص 788» كتاب الخمس ؛ و بيان : ص 
9 كتاب الخمس . ١0‏ - مرحوم فاضل مقداد ( متوفاى 878 ) در كنز العرفان : ج ١‏ ؛ ص 768 ؛ و نيز در كتاب تنقيح . 1١2‏ 
- مرحوم شهيد ثانى (متوفاى 488) دركتاب شرح لمعه: ج 7 ص 6©6؛ ومسالكك. 17 - مرحوم ملّافتح الله كاشانى(متوقاى 
)د رتفسيرمنهج الصادقين: ج ع ص 18.197 - مرحوم ملامحمّدتقى مجلسى ( متوفاى 1٠١17١‏ ) در شرح فقيه : ج 7 ص 6١‏ 
. 19 - مرحوم فيض كاشانى(متوقاى 03١4١‏ )درمفاتيح الشرايع:ج ١‏ ص ؟١17ءووافى:‏ ج ". ٠١‏ - مرحوم فاضل جواد ( متوفاى 
سده يازدهم ) در مسالكك الافهام : ج ؟» ص 8/؛ كتاب الخمس . 7١‏ - مرحوم ملّاصالح مازندرانى (متوفاى )1١88‏ درشرح 
اصول كافى: ج /ا. ص 47" 77 - مرحوم شيخ حرّ عاملى ( متوفاى 1٠١‏ ) در وسائل الشيعه : ج 8 . ص 7٠.78‏ - مرحوم 
جزائرى ( متوفاى حدود )١1180‏ در آيات الاحكام : ص 777. 76 - مرحوم شيخ يوسف بحرانى ( متوقاى 1188 ) در حدائق : 


ج اوعض ضر 


ص: ل( 


0" - مرحوم وحيد بهبهانى ( متوفاى 1700 ) در شرح مفاتيح فيض . ١8‏ - مرحوم ميرزاى قمى ( متوماى 1771 ) در كتاب 
غنائم الايام : ص /97. 11 - مرحوم سيد عبداللّه شبر ( متوقلى 1 ) در كتاب تفسيرش : ص 198 . 78 - مرحوم ملا احمد 
نراقى ( متوفضاى 1768 ) در مستند الشيعه : ج ؟ » ص »7١‏ كتاب الخمس . 14 - مرحوم شيخ محمد حسن؛ صاحب جواهر 
(متوفاى 17188) در جواهر: ج ١؟2‏ ص 167 , كتاب الجهاد . ٠١‏ - مرحوم شيخ انصارى (متوفاى )118١‏ دركتاب طهارت: ص 
0 كتاب الخمس. 7١‏ - مرحوم حاج آقا رضا همدانى ( متوفاى 1871 ) در كتاب مصباح الفقيه : ج #, ص .٠١9‏ كتاب 
الخمسن .. لاد مرحوم أآيه الله بروجرذى (متوقاق )به نقل از زبده المقال » تقريرات خمس آن مرحوم : ص 8 . ”77 - 
مرحوم آيه الله بهبهانى لامتوقاى 1892 در كتاب مصباح الهدايه : ص +18 . 7 مرحوم شيخ محترد دزفولى + در تجلديد 
الدوارس : ج هء ص 765 . 0" - مرحوم شيخ فياض الدَّين زنجانى » در كتاب ذخائر الامامه : ص 7. 8 - علّامه طباطبائى» در 


كتاب تفسيرش : ج .»ص 84- .0129١‏ 
ص: ٠6١١‏ 


اح يراق مطالعد و وفيت .ور غباراك علمافق تافيرافت بدعوة مزتون مزحم قبائيه 4و ننه وه جالن» ها وا از يبان اقوال 


دالشمتدان در ابن كتاكت بى ثياز كرداليك. 


ممكن است كفته شود : معلوم نيست قبل از صدور رواياتى كه در مورد ساير متعلقات خمس آمده از خود آيه غير از غنائم 
جنكك متبادر بوده وشايد بيش از صدور روايات متبادر» غنائم جنككى بوده است و شايد فقهاى ما كه در بسيارى از موارد 
استيناس را در حكم استدلال مى دانسته اند» براى مقابله با عامّه» كه عدّه اى از آنها استحسان را در فقه كافى مى دانسته اندء از 
آيه حكم مطلق غنائم را استيناس كرده اند ! ولى بايد در جواب كفته شود : اكر از روايات شاهدى براى تعميم نبود , امكان 
داشت بككوئيم فقهاء از « غنمتم » مطلق غنائم را استيناس كرده اندء ولى با مراجعه به روايات مى بينيم بيامبر و ائمّه عليهم السلام 
براى اثبات تعلق خمس به غير غنائم جنكى نيز به همين آيه استدلال كرده اند ؛ و ما به بعضى از اين روايات مى يردازيم : -١‏ 
روايتى صحيحه است كه شيخ طوسى قدس سره آن را در تهذيب و استبصار ء ازعلىٌ بن مهزيار از امام باقرعليه السلام نقل مى 
كند؛ در اين روايت امام باقر عليه السلام مى فرمايد: ٠‏ فَأْمَا الغنائم و الفوائد : فهى واجبه عليهم فى كل عاء, قال الله تعالى ٠:‏ و 
اعلموا أنْما غنمتم ... »» و الغنائم و الفوائد - يرحمك الله - فهى : الغنيمه» يغنمها المرءء و الفائده يفيدها » (1). ترجمه : اما 
غنائم و درآمدها : يس خمس آنها واجب است بر مردم در هر سال » خداوند فرموده : ٠‏ و اعلموا أَنّما غنمتم ... '» و غنائم و 


٠١7 ص:‎ 


. 37 حديث 217 باب‎ » 8٠ باب 4؛ استبصار : ج 7. ص‎ ,7١ حديث‎ , 15١ تهذيب الأحكام : ج .ص‎ -١ 


اكنون به شرح اين حديث مى بردازيم : اجمالاً آنكه امام عليه السلام براى وجوب خمس در مطلق فوائد و غنائم؛ به آيه شريفه 
استناد فرموده» يس اككر علماء و فقهاى شيعه غنيمت در آيه را به معنى مطلق غنائم كرفته اند» از باب استيناس نبوده؛ بلكه 
كرده : «نّه قال فى وصيته له: - يا على - إن عبدالمطلب سنّ فى الجاهليه خمس سنن أجراها الله له فى الإسلام» حرم نساء الآباء 
فأنزل الله عرّوجل ٠:‏ و اعلموا أن ما غنمتم من شىء فأنَّ لله خمسه ...»» (؟) ترجمه : بيامبر صلى الله عليه وآله در ضمن 
يندهايى كه به على عليه السلام مى داد» فرمود : يا على» عبدالمطلب ينج سنّت در دوران جاهلّت قرار داد كه خداوند آنها را 
در اسلام اجرا فرمود ؛ وى زن يدرها را بر فرزندان حرام كرد وخداوند آيه: « ولاتنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء » را نازل 
فرمود ؛ و ديكر اينكه كنجى بيدا كرد و خمس آن را در راه خدا انفاق كردء يس اين آيه نازل شد : ٠‏ و اعلموا أن ما غنمتم ... 
». اكر غنيمت در آيه تنها به معنى غنائم جنككى بود آيه هيج ارتباطى با سنّتٍ عبدالمطلب نداشت » يس اين حديث دلالت 
دارد كه غنيمت به مطلق درآمد كفته مى شود, كه كنج يكى از مصاديق آن مى باشد ؛ و خلا-صه آنكه هر يكك از خاصًه و 


عامّه مطابق مذهب خودشان براى غنيمت اصطلاحى قرار داده اند . 
ص: 1١١‏ 


؟- خصال : ص االفرية حديث باب الخمسه . 


دراصطلاح عامّه غنيمت فقط غنائم جنككى است؛ ودر اصطلاح خاضًه (شيعه)؛ طبق لغت و استعمالات عرب و احاديث مذكوره 
؛ غنيمت به معنى مطلق درآمد است ؛ و شافعى در كتاب الام )١(‏ و يحيى بن آدم در كتاب الخراج (1) و ماوردى در الأحكام 
السلطانيه (')و ابو يوسف در الخراج()» جون همه از عامّه هستند . مطابق مذهب خودشان غنيمت را براى غنائم جنكى 
اصطلاح كرفته اند ؛ و اصطلاح آنان براى شيعه حيّجت نيست . سؤال - آيا وقوع آيه شريفه «أنْما غنمتم ...) دربين آيات جهاد 
مى تواند شاهد اين باشد كه غنيمت فقط به معنى غنائم جنكى است؛ وبه تعبيرديكر آيات قبل و بعد كه مربوط به جنكك استء 
آيا حاكى از اين نيست كه غنيمت» غنيمت دارالحرب است؟ جواب - بديهى است كه استناد به يكك قانون عام در بيان يكى از 
موارد خاصه و مصاديق آن» بسيار معمول و حتّى در مكالمات روزمرّه كاملاً رايج است » و در كلام خدا ( قرآن ) و روايات 
لز جنار يه بطي عق بور ونه و11 قا 3ك اكوا جه بجو | ن سسكا رواقاتوق عاذ هوا رق عورد بو عضية اق يا كان اامقاءه يض 


ناجار منحصر به همين مورد است . و به قول معروف نبايد مورد را مخصص عام قرار داد . 
ص: ٠١5‏ 


. 7718 الام :اج »)ص‎ -١ 

؟- الخراج : ص 17 . 

“- الأحكام السّلطانيه : ص *157 » باب 217 فى قسم الفى ء و الغنيمه . 
*- الخراج : ص 18 . 


مثلاً : ملاحظه فرمائيد» در سوره انفال» خداوند مى فرمايد ٠:‏ وَ يُنَزّلَ عَلَتكم مِنّ السّمَآءِ م1 لبطهركم به وَ م ذَْهِبَ عَنْكُمْ رجز 
الَّيِطَانٍ وَ ليذبط عَلَى قلوبكع وَ يِكنِتٌ به الْأشْدَامَ ؛ (1). و خداوند آب را براى شما از آسمان فرو فرستاد تا شما را به آن آب 
ياكك سازد و يليدى شيطان را از شما ببرد و دلهاى شما را به هم ييوند دهد و شما را به آن ثابت قدم نمايد . اين آيه به اجماع 
عموم مفسّرين» در جنكك بدر نازل شده و آيات قبل و بعد وحتّى خودٍ آيه به قرينه: ١‏ ويثبت به الاقدام ا» مربوط به جنكك بدر 
را در مورد خاصء مانع عموميّت اين حكم قرار نداده اند . از جمله : ١‏ - فاضل مقداد مى فرمايد : ٠‏ ان صريح الآيه يدل على 
الامتنان بكون الماء مطهّراً .)3(١‏ يعنى : صريح آيه دلالت دارد بر منت كذاردن خداوند به اينكه آب مطهّر است . ؟ - فاضل 
جواد مى فرمايد : « و فى الآيه دلاله على كون الماء المطلق مطهّرا يتطهّر به من حدث الجنابه و غيره » (*). 


١١6 ص:‎ 


.١١ أنفال / آيه‎ -١ 


؟- كنز العرفان : ج ١ءصض١5.‏ 
*- مسالكك الأفهام : ج .١‏ ص 87. 


يعنى : و در آيه دلالت است بر اينكه آب ياكك كننده است و آلودكى جنابت و غيره به وسيله آن ياكك مى كردد  .‏ - مولى 
محل استر آبادى مى تويسد : وو على كل حال دلالتها على أنَّ الماء طاهر مطهّر يتطهّر به من الأحداث و الاخباث ظاهره 0 (1) 
؛ يعنى» به هر حال دلالت آيه بر اينكه آب ياكك است و به واسطه آن. آلودكيهاى باطنى و كثافتهاى ظاهرى ياكك مى كردد, 
روشن و آشكار است . ؟ - محقّق اردبيلى مى نويسد ٠:‏ فيها دلاله على كون الماء طاهراً و مطهراً يتطهّر به ويرفع حدث الجنابه 
به ) 4193 بعتىء در اين آيه دلالث:اسث بر ايتكه ان ياكق كنئده استث و يه وسيلة آن+ الود كى نايت و غيره ياكك هى كردد 
. همجنين مى بينيم خداوند در قرآن مى فرمايد 3٠:‏ إِذًا ضَوَُمْ فى الْأَوْض قَلَيِس عَلَكُمْ مجماخ أَنْ تَقْضوُوا مِنَ الصّلّاءِ » (0). 
هنكامى كه در زمين مسافرت كرديدء بر شما باكى نيست كه از ( تعداد ركعات ) نماز بكاهيد ( نمازهاى جهار ركعتى را دو 
ركعت انجام دهيد ). آيات قبل و بعد و حتّى خود اين آيه مربوط به جنكك و جهاد استء ولى ائمّه هدى عليهم السلام و 
علماى بزركك شيعه همكان براى وجوب قصر در نماز مطلق مسافر » به اين آيه استناد فرموده اند و هيج شخصى قائل نيست كه 


اين حكم در اين آيه منحصر به سفر جنككى است . 
ص: ٠١8‏ 


. 88 آيات الأحكام : ص‎ -١ 
١ ؟- زبده البيان :ا ص ١لا كتاب الطهاره‎ 


“اك لوباك ايه ا 


در كتاب ١‏ من لايحضره الفقيه ؛ مى فرمايد : ١‏ روى عن زراره و محتّرد بن مسلم أنّهما قالا : قلنا لأبى جعفر عليه السلام : ما 
تقول فى الصلاه فى السفر كيف هى ؟ و كم هى ؟ فقال : إِنّ الله عرّوجِل يقول ٠:‏ و إذا ضربتم فى الأرض فليس عليكم مجناح 
أن تقصروا من الصّ لاه ؛ فصار التقصير فى السفر واجباً كوجوب التمام فى الحضرء قالا : قلنا : إِنّما قال الله عزّوجِلٌ : ٠‏ فليس 
عليكم جناح » ولم يقل : افعلواء فكيف أوجب ذلكك كما أوجب التمام فى الحضر ؟ فقال عليه السلام : أو ليس قد قال الله 
عرّوجِلَ فى الصفا و المروه ٠:‏ انّ الصفا و المروه من شعائر الله فمن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يطوف بهما» )١(‏ ألا 
ترون أن الطواف بهما واجب مفروض » (1). ترجمه : از زراره و محتّرد بن مسلم روايت شده كه آنها كفتند : ما به امام باقر 
عليه السلام كفتيم : جه مى فرمائى در نماز در سفر ؟ جككونه است و( عدد ركعات آن ) جقدر است ؟ فرمود : خداوند در 
قرآن فرموده : ١‏ هنككامى كه روى زمين سفر كرديدء بر شما باكى نيست كه از ( ركعات ) نماز بكاهيد )» يس قصر در سفر 
واجب است مانند نماز تمام در حضرء آن دو نفر كفتند : ما به حضرت عرض كرديم : خداوند فرموده : « هنكامى كه سفر 
كرديد بر شما باكى نيست » ؛ و نفرموده : حتماً به جا آوريد» يس جكونه نماز قصر در سفر و تمام در حضر واجب است ؟ ( 
يعنى ظاهر آيه دلالت بر وجوب قصر ندارد .) حضرت فرمود : آيا خدا در قرآن در مورد صفا و مروه نفرمود كه : ٠‏ صفا و 
مروه از شعائر خداوند است يس كسى كه حيّح خانه خدا و عمره به جا مى آورد» باكى بر او نيست كه آنها را طواف كند » ؛ 


آيا نمى بينيد كه 
ص: ١٠١317‏ 


. 184 بقره / آيه‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه : ج ١ءص‏ 80# , حديث 1718580 » باب الصلاه فى السفر . 


طوافٍ صفا ومروه واجب است؟! (يعنى با اينكه سعى بين صفا ومروه واجب استء خداوند كلمه ١‏ لا جناح» يعنى : باكى نيست 
» راابه كار برده . يس مى تواند كلمه ١‏ لاجناح » در مورد نماز مسافر هم معنى وجوب بدهد ). 

اما آيه خمس 

ما به قرينه لغت و استعمالات عرب و روايات» ثابت كرديم كه غنيمت به معنى مطلق فائده است ؛ و نيز ثابت كرديم كه مى 
توان قانون عامّى را در اثبات حكم يكك مورد آن ذكر كرد . بنابراين جه مانعى دارد» در سوره انفال» براى اثبات وجوب 
خمس در غنائم جنكى, كه يكك مورد از:هواوة شسشكاه"وصوى عمسن ابن خداوند به طور عموم فرموده باشد: «واعلموا أَنّما 
غنمتم» ؟! وهركز نمى توان كفت : جون مورد و مصداق مربوط به جنكك استء يس اين قانون نيز مربوط به غنائم جنككى است 
. خلا-صه آنكه قانون كلى به تطبيق مصاديق از كليت خارج نمى شود والا اكر كليات تنها در مورد خاصه قابل استناد باشد 
بايد كفت اين آيه فقط ناظر به غنائمى است كه در مورد جنكك بدر به دست آمده است ؛ زيرا مورد نزول آيه جنكك بدر بوده. 
همجنان كه در كتاب زبده المقال به اين مطلب اشاره كرده»ء مى كويد : ١‏ الآيه و ان كانت نازله فى مورد خاص و هو غزوه بدر 
... ؛ ولكن من المعلوم عدم اختصاصها بذلك المورد الخاص حتّى ان من ذهب من العامه إلى عدم وجوب الخمس فى مطلق 
الغنائم لم يخصه بخصوص مورد الآيه بل عممه إلى مطلق الغنائم المأخوذه 


١٠١8 ص:‎ 


فى الحروب مع انه لو بيننا على الجمود فى استفاده الحكم من الآيه بحيث لم نتعد موردها بوجه لوجب القول بعدم وجوب 
الخمس إلا على من شهد غزوه البدر فيما اغتنم من المشركين فى تلكك الغزوه؛ و لم يقل به أحد . فلا بدّ من التعدّى فى مورد 
الآيه لا محاله فنحن نتعدى منه إلى مطلق ما يصدق عليه الغنيمه سواء كان مكتسبا من الحرب أو من التجاره أو الصناعه أو غير 
ذلكك » .)١(‏ ترجمه : آيه كرجه در مورد خاصّى كه جنكك بدر استء نازل شده ... ؛ وليكن معلوم است كه اختصاص به آن 
مورد خاص ( جنكك بدر) ندارد» حتّى كسانى از عامّه كه قائلند به اينكه خمس در مطلق غنائم واجب نيست» وجوب را 
منحصر به خصوص مورد آيه نكرده اند » بلكه وجوب را به مطلق غنائمى كه در جنككها كرفته مى شود, تعميم داده اند ؛ با 
اينكه اكر ما در استفاده از آيه بخواهيم جمود داشته باشيم » به طورى كه از مورد آيه به هيج وجه تعدّى نكنيم » لازم است 
قائل شويم به عدم وجوب خمس .ء مكر بر كسانى كه در جنكك بدر حضور داشتند و در آن غنائمى كه از مشركين در همان 
غزوه كرفته اند» در صورتى كه هيج كس قائل به اين مطلب نيستء يس به ناجار بايد در مورد آيه تجاوز و تعدّى كرد ؛ يمس 
براين مبنى ( كه از مورد آيه مى توان تجاوز كرد ) ما نيز در مورد آيه كه غنائم است به مطلق آنجه بر آن غنيمت اطلاق مى 
شودء با استناد به دلائل» تعدّى و تجاوز مى كنيم» خواه از جنكك بدر باشد» خواه از تجارت و صنعت يا از غير اينها باشد . 


ص: 6.9 


أعريده الحقال» ريات كمس ١‏ د اللسروح دي وتحيه لضن 5 


يادآورى 


جون به جند نفر از علماى بزركك شيعه نسبت داده اند كه آنان خمس را منحصر در غنائم جنكى مى دانند» بدين جهت ما 
براى دفاع از حريم آن بزركواران» اكنون به سؤال و جواب زير مى يردازيم : سؤال - نظريّه محقّق اردبيلى و محقّق سبزوارى و 
شيخ طوسى و شيخ طبرسى و فاضل جواد و علدامه مجلسى رحمهم الله در مسأله خمس جيست ؟ جواب - مرحوم اردبيلى ( 
معروف به مقدّس ) در كتاب شريف خود , تحت عنوان آيه شريفه ١:‏ أنما غنمتم ١...‏ به بحث يرداخته و براى توضيح 
فرمايشات ايشان لالزم است به اين نكته توبجه كنيد : در متعلّق خمس سه نظريّه و احتمال وجود دارد : ١‏ - متعلق خمس تنها 


غنائم دارالحرب استء همجنان كه اهل تسنن مى كويند . 


ندا كين توكو اط بااعقش ل ذا ماكر اسع عيكانة كد اكد السحاب بن كرويل كد جم خم ادر انك كز 
مشركك خريدارى مى كند » ؛ و ابوالصلاح حلبى؛ ميراث و هبه و صدقه را نيز ضميمه كرده(1)؛ و بعضى از فقهاء اشياء ديكر را 


هم ضميمه كرده اند . " - در كليه درآمدها و آنجه به دست انسان مى آيد» بدون حدّ و حصرى, خمس واجب است . 


١٠١ ص:‎ 


١-الكافم‏ فى الفقه : ء فصا ف الذ ' 
فى فى ص فى 


محقّق اردبيلى رحمه الله براى اثبات نظريّه اوّلء به ظاهر آيه استدلال فرموده؛ مى كويد: ١‏ فهى تدل على وجوبه فى غنائم 
دارالحرب متا يصدق عليه شى ء؛ و أى شىء كان منقولاً وغير منقول » (1). ترجمه : آيه دلالمت دارد بر وجوب خمس در 
غنائم دارالحرب ». هرجه كه اسم جيز بر آن صادق آيد و هرجه باشدء اعم از منقول يا غير منقول . البته دلالت آيه بر وجوب 
خمس در غنائم قابل ترديد نيست ؛ تنها اشكالء در دلالت آيه است بر وجوب خمس در ساير اشياء» و محقّق اردبيلى در اينجا 
براى وجوب خمس در غنائم به آيه استناد فرموده؛ ولى دلالت آن را بر وجوب خمس در ساير اشياء نفى نفرموده و به قول 
معروف ١:‏ اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند » ؛ مخفى نماند كه ما فعلاً درمقام بيان صيحت وسقم مطالب مرحوم مقدّس 
اردبيلى نيستيم ‏ بلكه غرض ما از نقل كلام ايشان آن است كه بدانيم در كتاب زبده البيان جه كفته است. سيس به تفصيل» 
درنفى مطلب سوّم سخن كفته ومعتقد به بطلان اين نظريّه استء جنانجه عموم علماى شيعه نيز با ايشان در نفى اين قول توافق 
دارند ؛ اينكك به شرح عبارت ايشان مى يردازيم . ١‏ ثمّ إِنّه يفهم من ظاهر الآآيه وجوب الخمس فى كل الغنيمه و هى فى اللغه 
بل العرف - أيضاً - : الفائده » و يشعر به بعض الأخبار مثل ما روى فى التهذيب باسناده عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قلت 


له+ ل واغلموا أثمااعمقم من لتلى ع فاث لله تمه وللرسولغ؟ 


فين 11 


. زبده البيان : ص 4,» كتاب الخمس‎ -١ 


قال : هى - واللّه - الفائده: يوماً فيوماً ... ». ترجمه : از ظاهر اين آيه استفاده مى شود كه خمس در تمام درآمدها و بهره ها 
واجب است ؛ و غنيمت نيز در لغت, بلكه در عرف ( مطلق ) فائده را كويندء و اخمار نيز به اين مطلب اشعار دارد ؛ مانند آنجه 
در تهذيب از امام صادق عليه السلام روايت كند كه ( راوى ) كفت : به حضرت عرض كردم ( درباره ) : ١‏ واعلموا أنْما غنمتم 
عوشي رطان المشمييه بو النوو لي عقب بعال بود كدح ابر كندم ميقو فاقله حر امداووة بمور ل اسع عدا ردن 
استدلال را رد كردهء مى فرمايد : ٠‏ ... إلى أن الظاهر أن لا قائل به» فانٌ بعض العلماء يجعلونه مخصوصاً بغنائم دارالحرب كما 
عرفت » و بعضهم ضموا إليه المعادن و الكنوز و أكثر أصحابنا يحصره فى السبعه المذكوره. و قليل منهم أضاف إليها بعض 
الامور الاخر كما أشرنا إليه و أيضاً الاجمال فى القرآن العزيز كثير ... . و أنه تكليف شاقء و إلزام شخص باخراج خمس جميع 
ماتملكه رقيلة. مقكز + والاض]: والريى السوله اللستحه رنتيائهة والروابه غير جيعد وق عر احنيا أبكيا تاذل إذ قد يكرة 
المراد الفائده يوما فيوما فى مثل الصناعات الّتى هى محل الخمس » )١(‏ ترجمه : (ما ظاهر آيه و روايت را قبول داريم) مكر 
اينكه ( جهار جيز اعتماد ما را از اين استدلال سلب مى كند ؛ اوّل آنكه : ) ظاهراً قائلى ندارد ( و از هيج يكك از علما و فقهاى 


عاتداو حاضة فده و ويد تفده اف كم يكريان :و مسقن راشيل كود 
في 97 


ل 2 ٠‏ ِ 1 
١‏ زبده البيان : ص "22310١‏ كتاب الخمس 


تمام درآمدها و فائده ها خمس واجب است ) » بلكه بعضى علماء خمس را مخصوص غنائم دا رالحرب قرار داده اند» همجنان 
كه ( قائل آن را ) شناختى ؛ و ياره اى از دانشمنئدان معادن و كنجها را نيز ضميمه كرذه اند و بيشتر اصحاب ما خمس را در 
هفت جيز محصور كرده اند . و عدّه كمى از آنها بعضى امور ديككر را هم اضافه كرده اند . ( دوّم : ) اجمال در قرآن عزيز 
بسيار است ... .(يعنى درست است كه ظاهر آيه » مطلق غنيمت و فائده را شامل است » ولى اين مجملى است كه بايد روايات 
اهل بيت عليهم السلام آن را مبَّن سازد و غنيمت را از اطلاق بيرون آورده » محصور و محدود سازد ). ( سوّم : ) اين ( حكم 
كه بككوئيم تمام فوائد» مشمول خمس است و قائل به حصر نباشيم ) تكليف شاق و طاقت فرسائى استء كه شخص را مجبور و 
ملزم سازيم كه جميع آنجه را مالك مى شود خمس آن را اخراج كند ؛ و استناد ما در اين الزام به مثل جنين ظاهر ( مجملى ) 
مشكل است . و اصل ( برائت ) و شريعت سمحه و سهله؛ آن را نفى مى كند . ( جهارم : ) روايت تهذيب غير صحيح است و 
در صراحت اين روايت نيز تأمّل است ؛ زيرا ممكن است منظور از فائده؛ فائده روزانه باشد. در مثل كسبهائى كه محل خمس 
است ( ارباح مكاسب ). يكك نوبت ديكر فرمايشات محمّق را بخوانيدء تا اوّلاً : معلوم شود محقّق آنجه را انكار دارد و قائل آن 


القن كي كننواشان فى أداتنوو ما للك در سك وسح ديل 


١١7١ ص:‎ 


و اصل برائت مى شمارد» خمس ارباح مكاسب نيست . بلكه محور استدلال و ردٌ ايشان» قول و نظريّه سوّم است لعن :: 
وجوب خمس در تمام فائده ها است انا : از خلال كفتار ايشان دليل قول دوّم» يعنى حصر متعلق خمس در هفت جيز يا 
بيشتر را نيز تحصيل كنيدء زيرا ايشان اطلاق غنيمت را بر مطلق فائده از نظر لغت و عرف انكار نكرده اند . نهايت آنكه؛ آن را 
مجمل مى دانند . و بيان آن را بايد موكول به اخبار اهل بيت عليهم السلام كرد ؛ و اين مطلب بسيار جالب و تحقيقى و 
منصفانه است . اما نظريّه مرحوم محقّق سبزوارى : ايشان در كتاب ١‏ ذخيره المعاد ؛ شرح مبسوطى درقسمت ارباح مكاسب 
نكاشته ومعتقد است كه وجوب خمس در ارباح مكاسب از آيه شريفه استفاده نمى شودء زيرا آيه تنها ناظر به غنائم جنكى 
است ؛ مى فرمايد : « احتج الموجبون بقوله تعالى ٠:‏ و اعلموا أنّما غنمتم من شىء ...2 و فيه نظرء لأنّ الغنيمه لا يشمل الارباح 
لغهٌ وعرفاً على أن المتبادر من الغنيمه الواقعه فى الآ-يه غنيمه دارالحرب ... ». ترجمه : آنان كه خمس را در ارباح مكاسب 
واجب كرفته اندء به 7 يه ٠و‏ اعلموا أنّما غنمتم . ..)» استدلال كرده اند و حال آنكه در اين استدلال نظر و اشكال است ؛ زيرا 
غنيمت» شامل ارباح مكاسب نمى شوهء نه لفظاً و نه عرفاً ؛ علاسوه بر اين متبادر از لفظ غنيمت» كه در آيه واقع شده استء 


١1١ ص:‎ 


البته بعداً ايشان اخبار و روايات مربوطه به ارباح مكاسب را نقل فرموده و يكك بررسى جالب و عميقى در آنها به عمل آورده و 
خرده كيريهايى كه بعضى از علماء در ياره اى از روايات داشته اند» اصلاح نموده است . سيبس مى فرمايد ...١:‏ و تحرير 
البحث فى هذا المقام انّ الأخبار الداله على وجوب الخمس فى الارباح مستفيضه و القول به معروف بين الأصحاب. لا سبيل 
إلى ردّه » .)١(‏ ترجمه : خلا-صه بحث دراين مقام اين است كه اخبارى كه دلاللت دارد بر وجوب خمس در ارباح مكاسب 
مستفيضه (1) و قول به وجوب ( خمس در ارباح مكاسب )» معروف بين اصحاب است و براى رد كردن آنها راهى نيست ( و 
به:خبج وجحه قابل انكار فيست ). اما نظريه شبح طوسى -وضوان الله عليه -+ وى د و تفسير نفيس خخؤدة بعد ال ذكر آيه شريقه 
خمس» در معناى «غنمتم » مى نويسد :« الغنيمه ما أذ من أموال أهل الحرب من الكفار بقتال . و هى هبه من اللّه تعالى 
للمسلمين ... . و عند أصحابنا الخمس يجب فى كل فائده تحصل للانسان من مكاسب وأرباح التجارات و الكنوز و المعادن و 
الغوص و غير ذلكك مما ذكرناه فى كتب الفقه . ويمكن الإستدلال على ذلكك بهذه الآيه لأنْ جميع ذلك يسمى : غنيمه » 0. 
ترجمه : غنيمت آن جيزى است كه از جنكك آوران كفّار به وسيله جنكك كرفته 


١١0 ص:‎ 


. 6١ ذخيره المعاد : ص 5 و‎ -١ 
. اخبار مستفيضه اخبارى را كويند كه در جميع طبقات» راويان آنها بسيار زياد باشند‎ -1 


'- تفسير تبيان : ج 8 .» ص ١١2‏ و2١17‏ . 


مى شود و آن بخششى از خدا نسبت به مسلمانان است ؛ و نزد اصحاب ما ( شيعه ») خمس واجب است براى هر فائده و سودى 
كه انسان به دست آورد از راه كسبها و سود تجارتها و كنجها و آنجه از دريا بيرون مى آورند وغيراينها از جيزهايى كه در 
كتابهاى فقهى ذكر شده ؛ و ممكن است به اين آيه ( آيه خمس ). براى اين مطلب استدلال كرد؛ زيرا همه اين موارد را 
غنيمت مى نامند . اما عبارت مرحوم طبرسى قدس سره؛ وى در تفسير « مجمع البيان » مى فرمايد : ١‏ الغنيمه ما أخذ من أموال 
سال الندر هن الكقار شال ود فى شقان الله قال لابين ماق قال انافاه انالبي زتعن فى 14 وقد محص 
للانسان من المكاسب و أرباح التجارات و فى الكنوز و المعادن و الغوص و غير ذلكك مما هو مذكور فى الكتب و يمكن ان 
يستدل على ذلكك بهذه الآيه فإن فى عرف اللغه يطلق على جميع ذلكك اسم الغنم و الغنيمه » .)١(‏ ترجمه : غنيمت جيزى است 
كه كرقته من شود از اموال حتكجويان كاقر به واسظه جتكك وايق ( اموال ) يحشفى اسك از جاتب يرورد كان به مسلمين ب ؛ 
واصحاب ما( شيعه ) كفته اند : كه خمس واجب است و به هر فائده اى كه انسان به دست مى آورد از كسبها و معادن و 
جيزهايى كه از دريا بيرون مى آورند و غير اينها از جيزهايى كه در كتابها ذكر شده . و ممكن است براى اين مطلب به اين آيه 


١١8 ص:‎ 


. مجمع البيان : ج #*ءص "6589 و6589‎ -١ 


ضمناً ناكفته نماند كه مرحوم شيخ قدس سره در ١‏ تبيان » و مرحوم طبرسى قدس سره در ١‏ مجمع البيان» » در عباراتى كه از 
آنها نفل شدء در ابتداى كلامشان نخواسته اند معنى لغوى غنيمت را بيان كتند» بلكه نظرشانء بيان فرق ١‏ غنيمت » و «فى ء؛ 
امت كه يعقى :أو عافة انها ارابه يك جع كرهم اند 1ق نيا تطاريه مرسوم فاضدل واه ساريحيه :الله عليةات: »و الجييلة نا 
يقول - بدلاله الآريه - على وجوب الخمس فى كل فائده إِلَّا ما اخرجه الدليل » غير بعيد . خصوصاً ان ملاحظه أن الغنيمه فى 
اللقه و العرق للقائده.مظلفاً .و مخصيض الآبه أوتقينها أولى بظلب الدلل عليه 1938 تعبه #خلايه اكه قول بداابتكه اد 
دلالمت دارد بر وجوب خمس در هر فائده اى مكر آنجه دليل آن راازاطلااق آيه خارج كنده بعية فت خصوصا با اين 
ملاحظه كه غنيمت در لغت و عرف براى هر فائده اى است و تخصيص دادن آيه يا قيد زدن به آيهء اولى و بهتر از آن است 
كه أن آنه دلبل يكواهبي, امااعلامه متطلسى ت وواق الله عليه دن #مراتة العقول ا غير ا تقل عبارت مقدس اردبيلق 
قدس سره مطلب ديكرى ندارد . و ما به تفصيل» عبارت مرحوم اردبيلى را ذكر كرديم . 


١١17 ص:‎ 


؟- مسالكك الأفهام : ج ؟. ص ٠؛‏ كتاب مسالكك الافهام تأليف مرحوم فاضل جواد, كه در تهران در دارالمكتبه المرتضويه به 
جاب رسيده» از روى جهار نسخه تصحيح شده و در سه نسخه از آنها عبارت فوق وجود دارد . 


'- مرآه العقول : ج ءص /757. 


سوال - اق .عبدالله'بن ستتان روايت هذه ذاو كفعة اسث + «وستمعت آنا عبدالله عليه السلام يقول + لبن النخمس ]نا فى الغنائم 
خاصه .)1١()‏ و همجنين در تفسير عتياشى آمده : :عن سماعه » عن أبى عبداللُه عليه السلام و أبى الحسن عليه السلام قال : سألت 
أحدهما عن الخمس ؟ فقال : ليس الخمس إلا فى الغنائم » (5). ظاهر دو روايت فوق اين است كه خمس فقط مربوط به غنائم 
دارالحرب است ؛ آيا از اين دو روايت استفاده نمى شود كه خمس در ديكر مواردى كه فقهاى شيعه كفته اند تشريع و واجب 
نشدة ابت و رين تمي يه حاف وار الشدري :نيت © عواب: داولا ذو و كذشية ابت كروب كاغبام وو لع وامتطلام 
منحصر به غنائم دارالحرب نيستء بلكه معناى وسيع ترى دارد . ثانياً : به فرض اينكه كلمه ١‏ غنائم » به معنى غنائم دارالحرب 
باشدء و در نتيجه مضمون حديث صراحت كامل داشته باشد در انحصار خمس در غنائم جنكى » و اين معنى براى هيج يكك از 


شيعه ومست قابل قبول نست :333 وي اشمكان به وحوب عمس دري ركان ند :قرف ذافه اثك. 
ص: ١18‏ 


-١‏ من لابحضره الفقيه : ج ١‏ ص 50 . حديث 1882 ؛ تهذيب الأحكام : ج . ص 178 حديث 18 ؛ استبصار : ج ١‏ » ص 
*68» حديث . 

7- تفسير عتياشى : ج 7 ص 87 » حديث 05 . 

*- و اككر روايتى در كتب احاديث يافت شود كه هيج يكك از علماء به آن عمل نكرده باشند» آن روايت شاذ و متروكك و غير 
قابل اسحناة است. 


واستناد اين فتوى به رواياتى است كه فريقين به تواتر نقل كرده اند . و جون ذكر همه روايات از حوصله اين رساله بيرون 
استء تنها به ذكر مداركك آنها مى يردازيم : در كتاب ١‏ وسائل » )١(‏ روايات زيادى نقل شده كه همه دلالت بر وجوب خمس 
در معادن » كنوز و ركاز دارد ؛ از جمله : ١‏ عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال : سألته عن المعادن ما فيها ؟ فقال : كل ما 
كان ركازاًء ففيه الخمس » (5). ترجمه : سؤال كردم از آن حضرت از معادن كه جقدر (حقٌّ خدا) در آنها هست ؟ فرمود : هر 
جز كد كدف عزو ان ركاة راق ور تحمين انيكب اهل سكف توا لوسرل اللدفيلق اشاعلية والةروايك كد كد ان «حفرتك 
فرمود ١:‏ و فى الركاز الخمس » . واين حديث را با اسناد مختلفه اى كه دارد» مى توانيد در مداركك ذيل بيدا كنيد ١:‏ - 
صحيح بخارى » باب : المساقاه(). ؟ - صحيح بخارى » باب : ما يستخرج من البحر0؟). " - صحيح بخارى » باب : الخمس 
م 


ص: 118 


-١‏ وسائل الشّيعه : ج 8؛ كتاب الخمس » باب كو"و8. 
-١‏ وسائل الشيعه : ج 2. ص 707. حديث 27 باب ”. 
1- صحيح بخارى : ج 7" ص 7/8 . 

؟- صحيح بخارى : ج 7 ص 1١8‏ . 

6- صحيح بخارى : ج 7".» ص 106 . 


ع - صحيح بخارى » باب : و فى الركاز الخمس )١(‏ ه - صحيح مسلم » باب : الجهاد(؟). © - موطاء مالكك » باب : زكاه 
الشركاء (*). /ا - سنن ابن ماجه » كتاب : اللقطه (). 4 - سنن ترمذى »ء باب : أن العجماء جرحها جبار (0). 4 - مسند احمد 


خمس تشريع نشده؛ بلكه در ركاز هم ( به همان معنى كه بعداً براى ركاز كفته مى شود )» خمس واجب شده است . 
ص: ١٠١‏ 


. 171/ صحيح بخارى : ج 7 . ص‎ -١ 

1- صحيح مسلم : ج ء ص 178 كتاب الحدود و التعزير . 

*- موطاءء مالكك بن أنس : ج 7 » ص 898 » حديث 17 » باب 18 . 

- سئن ابن ماجه : ج 7 ص 874 » حديث 718:04 و .7181٠١‏ 

ه- سنن ترمذى : ج ".ص /الا. حديث لام باب 18 . 

#- مسند احمد حنبل : ج 27 صفحات 718 إثاك, عضا علال ضار كلل علثل عمع2 الع عو عو لاع لكوع 
ضةع. جوع ١ش ١1/‏ ؛ وج لاء صفحات 21758 نل عل 708 . 

-١/‏ سئن نسائى : ج 8 . ص 565 , حديث دمي 


ممكن است كفته شود : مراد از اين خمس كه در ركاز كفته شده. خمس مصطلح نيستء بلكه خمس در اين مورد همان 
كسر متعارفى به معنى يكك ينجم است ؛ مانند كلمه «عشر» و «نصف العشر» يا «ربع العشر) . كه اينها مقاديرى هستند كه براى 
زكاك اعد ع ى تشوئدة ون ركاق كاك هسة» ثهابت إبدكهه كات آذه يك يفحم اسث © ولق ما در نوات .ع كرييم :اؤلا 
: در صحيح بخارى كويد : « و قال مالكك و ابن إدريس : الركاز دفن الجاهليه فى قليله و كثيره الخمس ... » و أخذ عمر بن عبد 
العزو م المعنادة فى كل ناعم عبيية ‏ واقال الحنيق سا كان هن وكاوق أرقن الى تنه الفس وها كاقاق أرمن 
السلم ففيه الزكاه و إن وجدت اللقطه فى أرض العدوٌء فعرفها . و إن كانت من العدوٌّء ففيها الخمس . و قال بعض النّاس : 
المعدن ركازء مثل دفن الجاهليه » .)١(‏ ترجمه : مالكك وابن ادريس كفته اند : «ركاز» همان دفينه هاى جاهليِت است كه در كم 
و زيادش خمس واجب است . و عمر بن عبد العزيز از معادن از هر دويست,ء ينج مى كرفت (صدى دو و نيم) ؛ يعنى معادن را 


رذكاق تمن دانسة» زيرا اكر خظرء وكار بوىة بايد ال دويسف + تخهل ( بعس خسن كيرة ). 


١١١ ص:‎ 


. صحيح بخارى : ج 7" . ص 177 », باب فى الركاز الخمس‎ -١ 


و حسن كفته : آنجه ركاز در دارالحرب يافت شود در آن خمس است وآنجه در زمين صلح يافت شود؛ در آن زكات است . 
ملا-حظه كنيد در اين كفتارء خمس را در مقابل زكات قرار داده است . و ثانياً : اككر در ركازء يكك ينجم زكات بودء بايد به 
مصارف هشتكانه اى كه در آيه زكات - ١‏ انّما الصدقات للفقراء ...» )١(‏ - به آنها تصريح شده است » برسد » در صورتى كه 
عامّه و خاصّه. مصرف آن را مصرف غنائم دارالحرب تعيين كرده اند . اينكك به عبارات فقهاء توجه كنيد در كتاب ١‏ الفقه على 
الحذاسه الأريعه و از عست كت ب كني كد تقالو #المعدط و ال ركان سمس ولحقوو هى شرعا مال وجد تتحك الأرظى مبواء 
كافميناة ا علد علق ] انال ونوق 1ق كمعه مدقتي 3 أو كرا فته كنار و سمي واتيظر بيه هو امداق وال كا م كاد 
على الحقيقه لانّه لا يشترط فيهما ما يشترط فى الزكاه . و تنقسم المعادن إلى أقسام ثلثه ما ينطبع بالنار و مايع و ما ليس بمنطبع و 
لامايع فالمنطبع ما كان كالذهب و الفضه و النحاس و الرصاص و الحديد و المايع ماكان كالقار ( الزفت ) والنفط ( زيت 
البترول الغاز) ونحوهما والمذى ليس بمنطبع ولامايع ما كان كالنوره و الجواهر و اليواقيت . فأما الى ينطبع بالا فيجب فيه 
إخراج الخمس ومصرفه مصرف خمس الغنيمه المذكوره فى قوله تعالى ٠:‏ و اعلموا أَنّما غنمتم ... ؛ و اما المايع كالقار و 
النفط 


١7 ص:‎ 


.2٠ توبه / آيه‎ -١ 


و الملح فلا شى ء فيه اصللا و مثله ما ليس بمنطبع و لا مايع كالنوره و الجواهر و نحوهما فانّه لا يجب فيهما شى ء 1(0). ترجمه : 
كةخدارفه آن را اقريده وجفوت احكه كمس نوا ونزس كران ذاده كسد رحد كنس باد كد كنار اضرا نياة كرده 
باشند ؛ و آن مقدارى كه از معدن و ركاز بيرون مى شود ( يك ينجم )» در حقيقت زكات ناميده نمى شود, زيرا آنجه در 
زكات شرط شده استء در اينها شرط نشده است ( مانند نصاب و مصرف ). و معادن به سه قسم تقسيم مى شود : ١‏ - آنهايى 
كه با آنش نرم و قابل انعطاف و صورت يذير مى شود . ١‏ - آنهايى كه مايع و روان است . ” - آنهايى كه نه قابل انعطاف اند 
ونه روان . معادن قابل انعطافق مانند طلا و نقره و مس و آهن ؛ و معادن روانء مانند: قير و نفت. و معادنى كه نه روان است و 
نه انعطاف يذيرء مانند: آهكك و جواهرات. اما آن معادنى كه به آتش انعطاف يذير مى شود » خارج كردن خمس آن واجب 


است و مصرفش ». مصرف خمس غنيمت است كه در آيه خمس ذكر شله. 


ص: 17 


. ص 2597 طبع ينجم‎ » ١ الفقه على المذاهب الأربعه» عبد ال حمن الجزيرى : ج‎ -١ 


واانا معاد كقدرواقم عافد قر واقك و تسكدوور آنه اا سرف فسكه لد تعمس و نقذ كارك ووم ابن اسك مدافي كه 
نه انعطاف يذيرند و نه روان» مانند: نوره و جواهرات» يس در اينها جيزى واجب نيست. و در همين كتاب از مالكيها نقل مى 
كند كه  :‏ يجب فى الركاز إخراج خمسه سواء كان ذهبا أو فضه أو غيرهما و سواء وجده مسلم أو غيره حراً كان الواجد أو 
عبداً. ويكون الخمس كالغنائم يصرف فى المصالح العامه)(١).‏ ترجمه : آنها مى كويند : در ركاز ( كه آنها فقط كنجهايى را 
كه در زمان جاهكدّت زير زمين ينهان شده. ركاز مى دانند )» بيرون كردن خمسش واجب است, جه طلا باشد» جه نقره» جه 
غير اينهاء جه مسلمان آن را يافته باشدء جه غير مسلمان» جه بيدا كننده آزاد باشد ‏ جه بنده. و اين خمسء مانند غنائم جنكى 
در مصالح عمومى بايد مصرف شود. باز در همين كتاب از حنبليها نقل مى كند كه آنان مى كويند : «و يجب على واجد 
كار إعراج بحس إلى :بيت انان فيصرفه الإمام أو نائبه فى المصالح العامه و باقيه لواجده» (7). ترجمه: واجب است 
برشخصى كه «ركاز) را بيدا كرده. خمس آن را به بيت المال» بدهد تا امام يا نائب امام در مصالح عمومى مصرف كنند؛ و 


بقيّهء از آن شخصى است كه آن را بافته است. 
ص: ع١‏ 


. 548 ص‎ .١ الفقه على المذاهب الأربعه : ج‎ -١ 


اكر اين يكك ينجم زكات بودء آنها نمى كفتند: امام بايد آن را مصرف كند. بلكه در اصناف هشتكانه در آيه صدقات صرف 
مى شد. جنانجه ابو عبيد قاسم بن سلام مى نويسد: ١‏ فهذا حكم الخمسء ان النظر فيه إلى الإمام و هو مفوض إليه على قدر ما 
يرى. فامّرا الصدقه فلم ياتنا عن أحد من الائمّه و لا العلماء انّه رأى صرفها إلى أحد سوى الاصناف الثمانيه الَذين هم أهلها. 
أختلف حكم الخمس وحكم الصدقهفى ذلك.وكلاهماقدسمّى أهله فى الكتاب والسنه(1). 


ترجمه : اين است حكم خمس كه دخالت در آنه مربوط به امام است و به امام واككذار مى شود, به هر اندازه رأى بدهد؛ و اما 
صدقه از هيج يكك از يبشوايان و علماء نرسيده است كه آن را به مصرف كسى غير از اصناف هشتكانه اى كه آنها اهل صدقه 
هستند» برسانند. يس حكم خمس وحكم صدقه با هم اختلاف دارد در اين جهت؛ و هر دو ( اهل خمس و اهل زكات ) در 
كتاب و سنت نامشان برده شده است . در كتاب ١‏ فقه الملوكك و مفتاح الرتاج المرصد على خزانه كتاب الخراج » (؟) مى 
نويسد : ١‏ و امنا الركاز هو الذهب و الفضه الذى خلقه الله عرّوجلٌ فى الأرض يوم خلقتء ففيه أيضاً الخمس . 


١16 ص:‎ 


ا-الأموال امن 32 


.18١ ص‎ ١ تأليف عبدالعزيز بن محمد الرجبى الحنفى البغدادى (المتوقى بعد سنه *118) : ج‎ -١ 


هق افاي كرا اونا (قد ينام فى عر تلكة أ حده مدافعب ا قفد او تجراهر از كان كاذف للك الس دو أريعه الجماسة 
لأمذى اصابه. و هو بمنزله الغنيمه يغنمها القوم فتخمس و ما بقى فلهم». ترجمه : «ركازا» طلا و نقره اى را كويند كه خداوند 
زوزع كد زهي واخلق كزقم ون أن افريده اشعه و دن كان رخس زاحب اعسكد و كلق كه كنجن 'قلرننى زاءريذا كز 
به شرط آنكه در ملكك كسى نباشد و در آن كنجء طلا يا نقره يا جواهر يا لباسى بود» در آن خمس واجب است. و جهار 
ينجمش از آنِ كسى است كه آن را يافته است. و اين خمس به منزله غنيمتى است كه مردم به دست مى آورند» كه خمس آن 
كرفته مى شود و آنجه باقى مى ماندء مال آنها است . يس عامّه و خاصّه در ركاز قائل به وجوب خمس هستند ودر مصرف 
نيز همكان خمس ركاز را با خمس غنيمت يكسان مى دانند. در نتيجه» بر ١‏ ليس الخمس إِلَّما فى الغنائم » را نمى توانيم 
اينطور معنى كنيم كه : خمس واجب نيستء مككر در غنائم جنككى. اين تحقيق» خود بهترين قرينه بر صيحت كفتار فقهاء. در 


١ ص:‎ 


ما عبارات بعضى از فقهاء را خاطر نشان مى سازيم . مرحوم محقّق سبزوارى در كتاب ذخيره المعاد » تحت عنوان وجوب 
خمس در معادن مى فرمايد : ١‏ فقد ذكر الاصحاب فى تأويله وجهين : أحدهما : الحمل على اراده الخمس المستفاد من 
ظاهرالكتاب, فإِنْ ماسوى الغنائم مما يجب فيه الخمس انما استفيد حكمه من (السنه) ذكر ذلكك الشيخ رحمه الله . و ثانيهما : 
دعوى صدق اسم الغنيمه على كل ما يجب فيه الخمس . ذكره جماعه من الاصحاب منهم : المصنف و الشهيد و اشار اليه الشيخ 
الطبرسى رحمه الله ... ؛ و انكر بعض اصحابنا صحه هذه الدعوى مدعياً اتفاق العرف و كلام أهل اللغه على خلافها و لعله متجه 
(0)... . نعم» يمكن حمل الغنائم على المعنى الا-عم, فإِنّ استعمال لفظ الغنيمه و ما يتصرف منه فى غير معانيها الاصليه من 
المجازات السابقه [الشايعه ] . فهذا الحمل فى مقام التأويل غير بعيد /(7). ترجمه : اصحاب در تأويل اين خبر ( و ليس الخمس 
إلا فى الغنائم )» دو وجه ذكر كرده اند ؛ يكى از آن دو وجه اين است كه : ( خبر ) را حمل كنيم بر اينكه (از خمسى كه 
درروايت آمده) اراده شده» خمسى كه از ظاهر كتاب استفاده مى شود؛ ( يعنى تنها خمس غنائم در قرآن ذكر شده ) و غير از 


غنائم» از جيزهايى كه 
ص: ١717‏ 


اين كفتارء خميحتان كه ذ كر شلء بر اساس تحقيق لبس . 


؟- ذخيره المعاد : ص 5178 » باب الخمس . 


خمس در آنها واجب است ». حكمش از سنّت استفاده مى شود ؛ اين وجه را شيخ بيان فرموده است . وجه ديكر آن است كه 
ادّعا شود كه بر هر جه در آن خمس واجب استء اسم غنيمت صدق مى كندء و اين وجه را جماعتى كفته اند» كه از آنها 
است : مصنف ( مرحوم علمامه ) . شهيد و شيخ طبرسى نيز به آن اشاره كرده اند ؛ ( سيس عبارت طبرسى راء كه قبلا ذكر 
كرديم» نقل مى فرمايد و بعد از آن مى كويد : ) و بعضى از اصحاب ما صححت اين دعوى را انكار كرده و كفته اند عرف و 
كلام اهل لغت اتّفاق دارند بر خلاف اين دعوى و شايد اين انكار خوب باشد ... ؛ بلى ممكن است مجازاً غنائم را بر معنى اعم 
( غنائم جنكى و غيره ) حمل كنيم» زيرا استعمال لفظ غنيمت و مشتقّات آن در غير معانى اصلى خود از مجازات است كه 
بسيار شايع است و اين حمل در مورد تأويل» بعيد نيست . از كفتار ايشان استفاده مى شود كه جون از طرفى غنيمت را در لغت 
و عرف به معنى خاص مى دانند, و از طرفى روايت قابل حمل به معنى حقيقى ولغوى نيستء يس بايد تأويل شود و براى 
تأويل ناجاريم از معنى مجازى شايع استفاده كنيم و آن غنيمت به معنى الاعم استء» يس غنائم در روايت به معنى مطلق غنائم 
است . همجنين شيخ حسن بن زين الدّين ( الشهيد الثُانى رحمه الله ) عين همين عبارات را نقل فرموده؛ با اين تفاوت كه وى 
بعد از ذكر دو وجه مذكور مى فرمايد : ١‏ نعم» يمكن الحمل على إراده هذا المعنى بطريق التجوّز , ... ؛ فان لفظ الغنائم وإن 
احتمل العموم المجازى و الحقيقه الاصليه لكنّ الحقيقه متحمّقه الاراده لدخولها فى عموم المجاز و يقع الذّكك فى اراده ما 
سواها . فيتمسشك فى نفيها بالأصل إلى أن يقوم على خلافه دليل » 210 


١78 ص:‎ 


. منتقى الججمان : ج ؟» ص 576 و /5737» كتاب الزكاه » باب الخمس‎ -١ 


ترجمه: ممكن است حمل (خبر) براراده اين معنى (مطلق غنائم) به طريق مجاز؛ و لفظ غنائم» كرجه احتمال هر دو معنى؛ 
مسار و لتقي ىا دانهوك مع طقف سلما أزاده مويو قو اراد عر مص حليالى :اكه انض من قو الى غير معت 
حقيقى» به اصل تمشّك مى شود مكر برخلاف معنى حقيقى دليلى باشد(١).‏ حاصل آنجه در اين صفحات كفتيم آن است 
كه : اككر ‏ الغنائم » در خبر ( ليس الخمس إلا فى الغنائم ) را به معنى غنائم دارالحرب بكيريم, با روايات و فتاوى عامّه و خاصّه 
تناقض دارد . يس ناجاريم غنائم را به مطلق فائده معنى كنيم » خواه اين معنا براى غنائم معنايى حقيقى باشد يا مجازى . زيرا 
حمل بر معنى مجازى باوجود قرينه متعيّن است و بعضى از تأليفات اهل تسنن نيز كواه اين مطلب است . از جمله عبد الرزّاق 
الصنعانى در كتاب كرانقدر « المصنف » مى نويسد : ١‏ عن أبى جريح قال: سمعت إن رجلا إذا ابتاع أرضاً أو داراً فوجد فيها 
مالا عادياء فهو له و هو مغنم » (1). ترجمه : شنيدم كه اككر كسى زمينى يا خانه اى بخرد و مالى قديمى در آن بيابدء از آنٍ 


اوست و غنيمت محسوب مى شود . 


ص: ااا 


-١‏ قبلا ثابت كرديم كه ترديد در معنى غنائم بى مورد است و در اينجا معنى حقيقى غنائم» كه مطلق استفاده باشدء منظور 


است . 


ا المضيتف دم لاضن 112: 


ودر ذيل حديث ( و فى الركاز الخمس ... ) مى نويسد : ١‏ الركازء ما وجد من معدن وما استخرج منه من مال مدفون و شىء 
كان لقرن قبل هذه الامه . قال ابن جريح و أقول : هو مغنم /(1). ترجمه : ركازء جيزى است كه از معدن استخراج مى شود از 
اموالى كه دفن شده و متعلق به مردم قبل از اين ات بوده . ابن جريح كفت و من مى كويم : اين هم غنيمت است . در اينجا 
بى مناسبت نيست توجيهاتى را كه مرحوم ملا محمد تقى مجلسى در لوامع صاحبقرانى (؟) فرموده؛ نقل كنيم . او در ذيل 
حديث ١‏ ليس الخمس إلا فى الغنائم » مى نويسد : ١‏ يكك احتمالش اين است كه غنيمت عام باشد و شامل نه جيز باشد و در 
اين صورت غرض اين خواهد بود كه مثلاً در ارباح تجارات هرجه بعد از سال مى ماند غنيمت است و در معادن هر جه بعد 
او اخراجات اسث» غنيمت انسثه كه مجملى باشد كه تفضيلقن ظاهر هن شود از اغضار ديكر ؛ و احتمال ديكر آنكه غمدة انحه 
خمس در آن هستء غنايم دارالحرب است و آن را كسى به اهلش نمى دهد . بلكه خلفاى بنى اميه و بنى عباس از ما غصب 
نموذه ائد . و احتمال ديكر تقبه است» جون اكثر عامه زكات آنها را مى كيرند و قائل به 


ص: را 


.١١7 المصنف : ج ؟» ص‎ -١ 


.) من لايحضره الفقيه‎ ١ شرح فارسى‎ -١ 


خمس نيستند؛ مككر در غنايم جون نصٌّ قرآن است ... . احتمال ديكر آن است كه غرض»ء نفى خمسى باشد كه از كتاب الهى 
ظاهز قوف وعوب آنا بعت #كسدى كه ند و رن انك غنات اسكووالله تعالن بعلم +31للت دوا تمودياة ذيكرى براك ارق 
روايت به نظر مى رسد ؛ و آن اين است كه بعضى از عامّه قائلند كه به همه فراورده هاى جنككىء اعم از ١‏ غنائم ) و١‏ فى ءا. 
خمس تعلق مى كيرد . و همان طورى كه بايد خمس غنائم را جدا كرد» « فى ء » نيز بايد تخميس شود ؛ همجنان كه ابى بكر 
لحمل يق التحسيق يوق على البهقى ع اتويسند :قال الله نار كف و تعالى #ولى إعلموا ثم ديعم مق ناتى عبر واو الجن ها إقاء 
الله على رسوله منهم فما أوجفتم عليه من خيل و لا ركاب » إلى قوله ٠:‏ ما افاء الله على رسوله من أهل القرى فللّهِ و للرّسول و 
لذى القربى و الينام و المساكين و ابن السبيل + قال الشافعى :و الغنيمة و الفى ء يجمعان فى أن قيهما معا الخمس مخ 
حعيعيينا الندن مسقنا اننا لاف لا عرد عا قدا سي كد عله كدو الى الرسوىة يداقين انمه واحتيمةافى درك بعال 
ترهورة :اقح هوه ذا ى داوق ليه عنواة فى < اديوه داد يه :يافيرك اق انان ( اوامزال كنان )ءيس فاكسند ين ان اسيانز 


شتران ؛ تا آنجا كه فرمايد : و آنجه 
ص: ١7‏ 


. لوامع صاحبقرانى : ج »ص /امه‎ -١ 
. السئن الكبرى. احمد بن الحسين البيهقى ( المتوفى سنه 88©) : ج 8 . ص 798» باب وجوب الخمس فى الغنيمه و الفى ء‎ -١ 


خداوند ( به عنوان فىء ) به يبيامبرش ارزانى داشتء از اهل شهرهاء يس آنها از آنِ خدا است و رسولش و خويشاوندان و 
يتيمان و بى نوايان و درماندكان راه . شافعى كفته : غنيمت و فى ء در اين جهت با يكديكر متفقند كه در هر دوى آنها خمس 
استء كه اختصاص دارد به كسانى كه در اين دو آيه ( آيه خمس و آيه فى ء ) از آنان نام برده شده است . شايد امام عليه 
السلام دراين روايت» در مقام ردّ كفتار شافعى بوده اند و مى خواسته اند بفرمايند : جنين نيست كه در همه فرآورده هاى 


جنككى خمس واجب باشدء بلكه خمس تنها درغنائم واجب است . و به اصطلاح : حصر در روايت» حصر اضافى است . 
خمس ارباح مكاسب 


سؤال - آيا در روايات و تواريخ اثرى وجود دارد كه بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله خمس ارباح مكاسب را بيان كرده باشند 
ويا براى كرفتن خمس ارباح مكاسب به كسى مأموريّت داده باشند ويا خودشان براى دريافت خمس اقدام كرده باشند» 
معان كمووراى كرشوح ر توافت ماه رون يه اط ادس افر دعا دول © عسو انيم ولاه ليداتسن وماق معد كر سس ين 
طاووس تقل مى كند :وغن أبى الحسين موسى بن جعقر »عن أبيه عليهما السلام إن رسول الله صلق الله علية وآله قال لابى ذر 
سكاف و التسهاذ اشهدوى على اشيكم يقتهادة 931 إله إلا الله( إلى أقال :)وان علق ين أبى ظالك وصيت عفداو 
أميرالمؤمنين؛ و أن طاعته طاعه الله و رسوله؛ والائممه من ولده؛ و أن موده أهل بيته مفروضه واجبه على كل مؤمن و مؤمنه» مع 
اقام الصلاه لوقتهاء و إخراج الزكاه من حلهاء و وضعها فى أهلهاء و إخراج الخمس من كل مايملكه أحد من النّاس حتّى يرفعه 


إلى ولي المؤمنين و أميرهمء و من بعده من الاثمه 


ص: 1 


من ولدهء فمن عجز و لم يقدر إِنَا على اليسير من المالء فليدفع ذلكك إلى الضعفاء من أهل بيتى من ولد الائئمه '(1). ترجمه : از 
موسى بن جعفرء از يدرش عليهما السلام روايت شده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله به ابى ذر و سلمان و مقداد فرمود : مرا 
براى خودتان شاهد قرار دهيد به شهادت دادن به يكانكى خداوند (تا آنجا كه فرمود :) و اينكه على بن ابيطالب وصِي محمّد 
است. واميرالمؤمنين است» وطاعت او طاعت خدا وييغمبر اوست. وائمّهء همه از فرزندان اويند» و اينكه دوستى اهل بيتش بر هر 
مؤمن و مؤمنه اى واجب و لازم استء توأم با به ياداشتن نماز در وقت خودش و بيرون كردن زكات از راه حلال ومصرف 
كردنش در بين اهلش و بيرون كردن خمس از هر جه هر يك از مردم مالكك آن مى شوند ء تا برساند به دست هركس ولىٌّ 
مزهي و امت اتباسع ويس ار امير النهية بد انتداق 18 فروتواق ار هديو كنض تقراف امعد و قدو بن داعف 
ندارد مكر كمى از مال راء يس بايد به ضعفاء از اهل بيت من كه از فرزندان ائمَّه هستند برساند . ثانياً: در فصل نهم - إن شاء 
الله خيا مداو كى كه اق اهل مرك ذكزهى كترنية خواهيو ديد كه بيعمين انلام صل الله عليه وآآله وو ناه هار كد.به وؤؤساق 
قبائل و وفود ( يعنى كسانى كه از خارج مدينه براى ديدار ييغمبر اكرم صلى الله عليه وآله به مدينه مى آمدند ) مى نوشتند» به 
عنوان يكك فريضه » يرداخت خمس غنائم را به رؤسا يادآورى مى نمودند؛ در حالى كه جنككى در كار نبود تا آنها از غنائم 


جنككى خمس بدهند . مثلا در صحيح بخارى و ترمذى آمده : 


ص: ونا 


.5 باب‎ 23١ وسائل الشيعه : ج 8 ص 788, حديث‎ -١ 


١إِنَّ‏ رجلا من بنى عبد قبس جاء إلى النْبى صلى الله عليه وآله فلمًا أراد الانصراف امره صلى الله عليه وآله بالصلاه و الصيام و 
الزكاه واعطاء الخمس مما غنم » .)١(‏ ترجمه : مردى از بنى عبد قيس شرفياب محضر بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله شدء 
هنكامى كه خواست از خدمت آن حضرت مرخخص شود و به قبيله خود باز كأردد» حضرت به او امر فرمودند به نماز و روزه و 
زكات و يرداخت خمس از درآمد . در صورتى كه جنككى مطرح نبوده تا منظور غنائم جنككى باشدء زيرا عبد القيس از خوف 
مش ركين قبيله «مُضّر)» تنها در اشهّر حرم از محل خود خارج مى شدند ؛ يعنى عبد القيس قدرت بر جنكك نداشتند» بلكه در 
نقيه كام رودق #سابراين خنيعض هر وليك اتياشود ق مطالبه حمس از نيا بسسحوزة باقد لق الداتدن مبالمو كات كه 
مربوط به مصالح مسلمين بالاخص فقراء ومساكين بود» ييغمبر اسلام صلى الله عليه وآله مأمور به كرفتن اين ماليات از مردم شد 
؛ خذ من أموالهم صدقه ...» . و بيغمبر صلى الله عليه وآله ناجار براى امتثال اين امرء بايد مأمورينى را به اطراف مى فرستادند 
كه زكوات را جمع آورى كنند تا به مصارف خود برسانند . ولى خمس حقٌ خود ييغمبر وخويشان او بود وبه ملكك شخصى 
شباهت داشت؛ لذا ييغمبر صلى الله عليه وآله مأمور به دريافت آن نبود ء بلكه فقط وظيفه داشت حقٌّ خود 


ص: ع 


-١‏ صحيح بخارى : ج *: ص 273١0‏ باب واللّه خلقكم و ما تعملون من كتاب التوحيد ؛ وج اص 1# و9١؛وج ‏ ص "7 ؛ 
صحيح مسلم: ج ١‏ ص 8” و28 باب الامربالايمان؛ سنن نسائى: ج 7 ص ”370 ؛ مسنداحمد حنبل : ج 'اء ص 8١7؛‏ وج 0غ 
ص 18 ؛ و كتاب الاموال : ص ؟١‏ . 

7/84 ص‎ .١ ص 776) ؛ و وفد بنى زُهره ( الطبقات الكبرى : ج‎ . ١ و همجنين نامه به وفد بنو البكاء ( طبقات ابن سعد : ج‎ -١ 
( ؛ و حارث بن زهير‎ )81١١١ ؛ و صيفى بن عامر ( الاصابه : ج ؟ » رقم‎ ) 77١ ؛ و مالك بن احمد ( اسد الغابه : ج 5 » ص‎ » 
. ) ”758 اسد الغابه : ص‎ 


و خويشانش را به مردم ابلاغ كندء تا آنها خود, به وظيفه شان عمل كنند . خلاصهه اينكه نمى توان خمس را با زكات مقايسه 
نمود و نمى توان عدم ارسال مأمورين براى دريافت خمس راء دليل بر عدم وجوب خمس قرار داد . همجنان كه به اتّفاق شيعه 
و سنّى » خمس در ركاز و معدن » واجب بود و ييغمبر صلى الله عليه وآله كسى را مأمور دريافت آن نمى كرد . رابعاً : در 
فتوح البلدان نقل شده كه ٠:‏ كتب رسول الله صلى الله عليه وآله لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن : بسم الله الإحمن الرّحيم 
هذا بيان من اللّ و رسوله : يا أيْها المذين آمنوا اوفوا بالعقود عهد من محمد النَبى رسول اللّه لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن 
أمره يتقوق الله قى:آمرء كله وا ياد من المغائم مس الله وما كت على المؤمتين من الصدقه ) لكل ترسمه : عتكامى كد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله عمرو بن حزم را به يمن اعزام نمودند» نامه اى براى او نوشتند به اين مقرموة ترس الله الرّحمن 
الرّحيم ؛ اين بيانى است از خدا و رسول خدا : اى كسانى كه ايمان آورده ايد » به عهدهاى خود وفا كنيد » عهدى كه از محمّد 
ييامبر خدا است به عمرو بن حزم » هنككامى كه او را به يمن فرستاده و او را به تقوا و ترس از خدا امر نموده و دستور داده كه 


از ذرامدها خمس دا را بكيرة وكيز آتجه بن مؤمتيق واحب شده از ضدقه. 


ص: 18 


./ صضصء١ فتوح البلدان : ج‎ -١ 


وقريب به همين مضمون را نيز ابن هشام در سيره10) ؛ و طبرى و ابن كثير ه ركدام در تاريخ خود (1) ؛ وابى يوسف در كتاب 
الخراج () ؛ و حاكم در مستدركك (5) ؛ و متّقى در كنز العمال (2)» آورده اند . و نيز رسول خدا صلى الله عليه وآله به قبيله ١‏ 
سعد بن هذيم » و قبيله ٠‏ جذام » نامه نوشت و (أيّى) و١‏ عنبسه » را براى دريافت صدقات و اخماس اعزام نمود (4)2؛ و موارد 
بسيار ديكرى كه بر مُتَتبع خبير يوشيده نيستء با توجه به اينكه در هيج يكك از موارد مزبور جنككى بين مسلمين و كفار نبوده 
ومن ايغاة (لكاو منصيية د وروا رسا مور مواقت حي ل وطق خاسا اطق نوو اناق كسدو ] عدوي ايل كر 
نيست » يس فقراء و مساكين بنى هاشم جكونه بايد زندكى كنند ؟ و هزينه زندكى آنها از كجا بايد تأمين شود ؟! سادساً : 


انتظارى است بى مورد . 


ص: دا 


. 53806 سيرهء ابن هشام : ج "ص‎ -١ 

ه- كنز العمال : ج هء ص /ا88». حديث 1" 

8- طبقات» ابن سعد : ج ١ءصضص‏ 7 . 

/ا- مجمع الزوائد : ج ''. ص 78,؛ المصنف : ج "ءص .١١59‏ 
/- كتاب الاموال: ص ١‏ ؛ صحيح مسلم : ج 37 . ص 7/865 . 


اما در مورد احاديث ؛ بايد عرض كنيم كه : عمر از نقل احاديث جل وكيرى كرد وتا زمان عمر بن عبد العزيز به طور كلى نقل 
حديث ممنوع بود ويس از يكصد سال هم احاديث مستندى در دست افراد نبود و در صورتى كه احاديث مستند هم بود 
دربين محدّثين بزركك آنها كسى كه مدافع حقوق اهل بيت عليهم السلام باشد» ديده نمى شد. بخارى و مسلم كه از بيش از 
دو هزار و جهار صد تن نقل حديث مى كنند ء از هيج يكك از اهل بيت بيغمبر عليهم السلام نقل حديث نمى كنند مككر دو 
حديثء آن هم در تعريض به اهل بيت عليهم السلام (1). وامّرا تواريخ ؛ در اين مورد نيز عرض مى كنيم كه از نويسند كان 
تواريخ كه معاصر بنى امه و بنى عباس بودند ومزدور ويا مرعوب آنها بودند» جككونه انتظار مى رفت كه آنها تاريخجه خمس 
عفدو عبن و أكقرت شين اننا كلمي يزان كعد روطو رايا سكام رونت در كر انه 1ك على مرشين بافية 
مى كوييم : از روى ترس» حقايق تاريخى را افشاء نمى كردند . و الما با مراجعه به كتابهايشان» نمى توانيم حسن نيت آنها را 
باور كني ؛ و براى اطلاع بيشتر از تق كشيها و خيانتهاى امثال طبرى و ابن كثيرء به كتاب شريف ١‏ الغدير 4 (؟) مراجعه نمائيد . 
به علاوه» خمس از شئون «ولايت» بود و اثبات جنين حقّى براى اهل بيت عليهم السلام مستلزم اقرار به خلافت آنها بود ء با اين 
حال حكرته مشكن اليك كذ تويييل كان اهل نشم حنى برا انباتك كنيل كه رشيراتشاة سف ذاشدد ان هق راد كه نقانه الى اذ 


ص: خرناا 


.9؟١وو٠ سيرى در صحيحين : ص‎ -١ 


ولايت اهل بيت عليهم السلام بودء از آنها سلب كنند . ولى بالأخره جسته و كريخته رواياتى از نيش قلم آنها تراوش كرده كه 
از خلال آنها مى توان به واقعّتها بى برد . و اكر از شيعه انتظار داريد در جواب مى كوئيم : شيعه» نياز نداشت كه در مآ خذ 
احكام أز تاريخ ورحتوادث مان وسول الله صلى الله عليه وآله اسنتفاده كند + يرا فليعه الحكام وا ظبق دستور بيعمير صن الله عليه 
وآله كه فرموده بود:«أنَّى تاركك فيكم التقلين كتاب الله وعترتى» »)١(‏ مستقيماً از كتاب و عترت مى كرفتند ؛ و ضمتاً روايات 
متواتره اى از اهل بيت عليهم السلام نقل شده » مخصوصاً از امام باقر عليه السلام كه فرمود : « حديثى حديث أبى؛ و حديث 
أبى» حديث جدّىء. و حديث جدّى حديث الحسين» وحديث الحسين» حديث الحسنء و حديث الحسن» حديث أميرالمؤمنين 
عليه السلام و حديث أميرالمؤمنين» حديث رسول اللّه صلى الله عليه وآله و حديث وسو الله قول الله عرّوجِلٌ »(1). ترجمه : 
حديث من حديث يدر من است و حديث يدر من حديث جد من است و حديث جد من حديث حسين است و حديث حسين 
حديث حسن است و حديث حسن حديث اميرالمؤمنين عليه السلام است و حديث اميرالمؤمنين حديث ييغمبر صلى الله عليه 
وآله است و حديث بيغمبر كفتار خدا است . بنابراين» شيعه بين سيره ائمّه هدى عليهم السلام و سيره ييغمبر صلى الله عليه وآله 
جدائى نمى بيند و كفتار اهل بيت عليهم السلام را مبين سنّت ييغمبر صلى الله عليه وآله مى داند با توجه به تكامل تدريجى 


فقه كه در بيش كفتار اين كتاب به آن اشاره شد . 


ص: را 


." بحار الأنوار: ج 7. ص 778 . حديث‎ -١ 


"- اصول كافى : ج ١»ءص‏ ”2 . حديث ا" 


كلمه غنمتم مربوط به غنائم زمان كذشته است 85 


سؤال - آيا كلمه «غنمتم » در آيه شريفه. مربوط به غنائم زمان كذشته (غنائم قبل از نزول آيه ) است ؟ و يا صلاحيت دارد تا 
غنائم يس از نزول آيه را هم شامل شود ؟ جواب - كلمه «غنمتم» از نظر ظاهر لفظ ماضى استء ولى از نظر معنى بر زمان 
كذشته دلالت ندارد . زيرا علماى ادب كويند : فعل ماضى در جند مورد, به معنى مضارع مى آيد . از جمله : در جايى كه 
فعل ماضى شرط يا به منزله شرط قرار كيرد . و نيز مى كويند : اكر فاء بر سر خبر مبتدا درآمدء مبتدا به منزله شرط و خبر به 
منزله جزاء خواهد شد . مثلاً اكر كفته شود ٠:‏ الى جائنى فله درهم » ؛ در اينجا ١‏ الى »» كه مبتدا استء به منزله شرط 
خواهد شد و ١‏ جائنى »» كه لفظ ماضى استء در اينجا معنى مضارع بيدا مى كند . و معنى جنين مى شود : اكر كسى نزد من 


بيايد» يكك درهم براى او خواهد بود . 


ص: خرن 


ابن هشام در كتاب مغنى مى نويسد : ١‏ تنبيه : كما تربط الفاء الجواب بشرطه كذلكك تربط شبه الجواب بشبه الشرط » و ذلكك 
فى نحو ١‏ الى يأتينى فله درهم » و بدخولهاء قم ما أراده المتكلم من ترتّب لزوم الدرهم على الإتيان » .)١(‏ ترجمه : همجنان 
كه فاء جواب را به شرط مربوط مى سازد » شبه جواب را نيز به شبه شرط مربوط مى سازد ؛ و اين در مثل : ٠‏ الّذى يأتينى فله 
درهم » است ( كه در خبر مبتداء فاء داخل شده ) و با داخل شدن فاء » اراده متكلم معلوم مى شود از اينكه وجوب اعطاء درهم 
مترتّب برآمدن است . بدين مناسبت» «شمنى» در حاشيه همين قسمت از عبارت ابن هشام مى نويسد : ١‏ والمراد بشبه الشرط ما 
كان مضمونه ملزوماً لمذكور . و ذلكك فى المبتداء إذا كان اسماً موصولاً بفعل أو ظرف أو نكره موصوفه بهما لأنّ الموصول و 
الموصوفء حينئذ كإسم الشرط و الصله و الصفه كالشرط و الخبر كالجزاء اذى يدخله الفاء ... . حقّ الصله أن لا تكون إلا فعلً 
سنقيا لمعت 3ه بحي تي افده نيه شرل لسري اتيك "كد سلاف بدك راف (١‏ ععملة )اهل كززوة (اينة ا كود انو ا 
شبه شرط و علت بودن ) در مبتدائى است كه اسم موصول باشدء كه صله آن فعل يا ظرف باشد يا مبتدا نكره اى باشد كه براى 


او فعل يا ظرف 
ص: رد 


. حرف الفاء » مبحث الفاء المفرده‎ » 35١19 ص‎ » ١ مغنى اللبيب : ج‎ -١ 
. ؟- المنصف من الكلام على مغنى ابن هشام : الجزء الثانى » ص ”7ء حرف الفاء‎ 


صفت قرار داده شود ؛ زيرا جنين موصول و موصوفى به منزله اسم شرط است و صله و صفت به منزله شرط هستند و خبر به 
منزله جزائى است كه فاء بر او داخل مى شود . و حق صله (- اى كه به منزله شرط است ) اين است كه از نظر معنى مستقبل 
باشد ( اككر جه به ظاهر لفظ ماضى باشد ). و زمخشرى در كشّاف در ذيل آيه شريفه ١‏ إِنّما غنمتم ) مى نويسد ١:‏ (أنّما غنمتم) 
مالموضيو ليد نو تلقن ات طلانفاقه ري لقا للد ميفد| كفرع مارك انير كيدل أو افراسي أن المضويو) لكك جعي 4ه 1 
در أنّما غنمتم ؛ موصوله ( و «غنمتم) صله است ) و «من شى +1 بيان براى ‏ ما » ؛ و ١‏ فأن لله ؛ مبتدا و خبر أو محذوف است . 
و تقداير نعي انيت !1افحي ياغوالعي آنا لله ختسيه دربا توضة يه ابن قواعد و كر كبب قوق كاملة روطن هق كنود كه عتمتي ؛ 
در آيه» كرجه به ظاهر ماضى است » ولى به معنى فعل مضارع است . و در عموم موارد كه شارع مقدّس اسلام فعل ماضى را 
در مورد بيان يكك حكم و قانون به كار مى برد» جنين است ؛ و فعل مضارع نشان دهنده استمرار است. يس معنى ١‏ غنمتم ) 


جنين است كه : هركاه غنيمتى برديدء نه اينكه معنى ١‏ غنمتم » اين باشد كه : غنائمى كه در زمان كذشته برده ايد . 
ص: ١؟١‏ 


.7١١ كشّاف :ج ؟ء ص‎ -١ 


و توجه به ظاهر لفظ « غنمتم » و غفلت از اينكه به منزله شرط است و معنى مستقبل مى دهدء نشان دهنده بى اطلاعى از قواعد 
و دستور زبانٍ عرب است . از اين كذشته» روشن است كه حكم خمس در همه سالهاى زندكى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 


وادوار بعد حكمى اسلامى و قرآنى شناخته شده است . 


- 


خطاب واعلموا أنما غنمتم من شى ء صرفاً متوجّه افراد موجود ومعلوم آن زمان است ؟ 


سؤال - آيا خطاب ١‏ واعلموا أَنّما غنمتم من شى ء ...) صرفاً متوبجه افراد موجود ومعلوم آن زمان است ؟ و انسحاب حكم از 
حاضرين به غائبين جكونه بوده است ؟ جواب - آنجه مسلّم است .ء اين است كه آيه ٠‏ و اعلموا أنّما غنمتم ...) در جنكك بدر 
نازل شده و غنائم مورد بحث آيه » كر جه كلى است و مخصوص غنائم جنكك بدر نيست » ولى در بدو امرء منطبق با غنائم 
جنكك بدر بوده است ؛ و نيز آنجه قطعى و غير قابل انكار است » اين است كه يس از جنكك بدر نيز غنائم را مانند غنائم جنكك 
بدر تقسيم مى كرده اند و حتّى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز غنائم تقسيم مى شده است(1). باز آنجه محسوس و 
غير قابل ترديد استء اين است كه در قرآن مجيد آيه ديكرى در مورد اخذ و تقسيم غنائم وجود ندارد» يس به جه دليل هم 


در ساير 
ص: ١‏ 


-١‏ در كتاب المغازى ( ج .١‏ ص 175١‏ ؛ و ج ”.ص 20١‏ ) ؛و كتاب الاموال ( ص 585 . حديث 857 و 855 ) ؛ و كتاب 
الخراج ( ص 18 » باب فى قسمه الغنائم ) ؛ و كتاب الرتاج » عبد العزيز بن محمّد الرجبى » كيفيّت تقسيم غنائم» يس از رحلت 
ييامبر صلى الله عليه وآله به تفصيل نككاشته شده است . 


غزوه ها در طول حيات ييامبر صلى الله عليه وآله» وهم در جنككهاى اسلامى بعد از زمان ييامبر» خمس غنائم اخذ و تقسيم مى 
شده است ؟ و جككونه با اينكه آيه مخصوص غنائم جنكك بدر است, علماء و فقهاى اسلامىء اعم از خاصّه و عامّه در كتب 
فقهى يا آيات الاحكام؛ در نحوه تقسيم غنائم به اين آيه استناد كرده و مى كنند ؟ علماء و انديشمندان اسلامى براى حل اين 
مشكلء نظررّراتى علمى و دقيق وقابل توجهى را ذكر كرده اند . از جمله» بعضى از آنها معتقدند كه اصولا در بيان احكام» 
همان طور كه موجودين در حال خطابء مشمول خطابات قرآن هستند, غائبين و معدومين در حين خطاب نيز - بدون ترديد - 
مشمول آن خطابات مى باشند . زيرا همجنان كه در قوانين عرفى وسياسى وقراردادهاى اجتماعى كه بين عقلاى عالم معمول 
است» يس از اينكه قانونى تصويب شد ء براى اعلادم و ابلاغ آن قانون به وسايل مختلفى از قبيل : روزنامه » راديو» كتب » 
فعلات لا ركان اننم وغوت سك رمن قو قلا وت شيخصي كد نعبانين كنك اعد شوائط فافانون نفك دو شك جره 
را مأمور به عمل كردن به آن قانون مى داند حتّى اكر در هنكام تصويب و اعلام آن قانون از نعمتٍ هستى برخوردار نبوده 
است . بدين جهت كه به كاركيرى الفاظ خطابيه در ابلاغ اين قوانين صرفاً به منظور ابلاغ حكم است . و شخصى معين يا 
سكام سا تعلو شي ان 


ص: ازغرذاا 


مواق انع و مطارائق ناح عه 3ا عونا هرية “كرف نكا جا رع فرق كد يدو خته راف جد لعي كمظا ل مبي فيا ركه ردن كات هذا 
فكرة دن المتندية 00). نظريّات ويكرق كه واتشندان داده اند» بسيار قابل مالاحظه است؛ ولى متأسفانه از حوصله اين بحث 
كوتاه خارج است . و خواتندكان مى توانند براى اطّلاع بيشتر به كتابهاى : كفايه الاصول(1)- فوائد الاصول 00 - نهايه 
محيط به كذشته و آينده مى باشد » شاهد و غائب فرقى ندارد ؛ جنانجه هر مقنّنى در موقع وضع قانون و هرخطيبى در موقع 
خطاب» شخص معيّنى را قصد نمى كند ؛ خطابات و تكاليف قرآن جنين است و اين حقيقت را شخص رسول خدا صلى الله 
عليه وآله تذكر داده و فرموده : حلال محمّد حلال إلى يوم القيامه» و حرامه حرام إلى يوم القيامه (ه» (2). 


ص: ع1 


.١98و‎ 191 شعراء / آيات‎ -١ 

. 7377 كفايه الاصول : ص‎ -١ 

"- فوائد الاصول : ج ١ءص‏ 368#. 

ع- نهايه الاصول : ص ١١7‏ . 

ذ- اصول كافى : ج كيءصضص .١ 7١‏ 

*- احكام القرآنء علّامه برقعى : ص *0. 


و كسانى كه اينككونه نظرّات را نمى يسندند و راه حلى براى اين مشكل سراغ ندارند و خطابات قرآن را مخصوص به 
موجودين در حين خطاب مى دانند » در انسحاب حكم با ادله اشتراكك در تكليفء از قبيل اجماع و ضرورت» تمسشكك مى كنند 
و مى كويند : جون اجماع هست كه موجودين ومعدومين در تكاليف شركت دارنادء بنابراين اكر به يكى از خطابات قرآن 
حكمى اثبات شدء در حقٌّ معدومين نيز ثابت است ١‏ الا ما اخرجه الدليل ) ؛ ولى ادّعا و اجماع مربوط به اصل اشتراكك در 
تكليف استء نه آنكه در هر مسأله اى اجماعى مخصوص به خود آن مسأله لازم باشد. محقّق بزركك» صاحب قوانين» مى 
فرمايد : ١‏ فتحقيق المقام أن المستفاد من الا-دله» هو ثبوت الا-شتراكك مطلقا و لزوم إدعاء الاجماع بالخصوص فى كل واقعه. 
واقعه مجازفه » .)١(‏ ترجمه : تحقيق در اين مقام اين است كه مستفاد از ادلّه» ثبوت اشتراكك در همه تكاليف است واينكه لازم 
باشد اجماع درخصوص تكك تكك وقايع؛ كزافه كوئى است. در غير اين صورت,ء اككر در هر مسأله اى اجماعى مخصوص به 
آن مسأله لازم باشد تا اشتراكك در تكليف ثابت شودء بسيارى از مسائل فقهى به خاطر اختلافاتى كه در آنها هستء از متن فقه 


اسلام حذف مى شوند ؛ مخصوصاً مسائلى كه اختلافات بيشترى در آنها مشاهده مى شود . 
مانند وجوب عينى نماز جمعه . ناكفته نماند كه در قرآن احكام خاصه اى وجود دارد كه مخاطب به آن حكم 


١8 ص:‎ 


الاقوائين الاصول #صر ع6 


شخص معيّنى است ؛ مانند احكام مربوط به شخص بيغمبر صلى الله عليه وآله يا زنان ييغمبر » كه آن احكام با انعدام آن 


موضوع قدرت خود رااز دست مى دهد . و جنين احكامى از مورد بحث ما خارج است . 


لدههم 
فرق است بين قضيه حقيقيِه و قضنِه خارجبه ؛ و بعضى كمان كرده اند كه ادلّه احكام و خطابات به نحو قضبه خارجيه است» در 
بحثهاى علمى دقيق از حوصله اين كتاب خارج است . اهل فضل مى توانند به تقريرات مرحوم نائينى قدس سره. به نام « فوائد 


الاصول »» تأليف مرحوم شيخ محمّد على كاظمى قدس سره مراجعه نمايند . 


ص: ع١‏ 


ذى القربى درآيه خمس جه كسانى هستند 


سؤال سنو فى القري درا باعيين هه كساتى هبد 19 خويماة سخاطين اند نا خريقان وسول الله عتلى الثاغليه وآله؟ 
جواب - در قرآنء در آيات متعدّده اى كلمه «ذى القربى» يا ١‏ ذوى القربى » به كار آمده؛ و در اينكه به معنى خويش يا 
خويشان استء ترديدى نيست ؛ تنها بحثى كه مطرح استء آن است كه آيا دراين آيات «ذى القربى» به معنى مطلق خويشان 
ذكر يكك نكته ادبى نبايد غفلت كردء و آن اين است كه اهل ادب كفته اند : الف و لام عهد در كلمه؛ نقش ضماير را ايفاء 
مى كندء جنانجه در آيه : ١‏ فَإِنَّ الْجَنَّهَ ِى الْمَأَى » )١(‏ كفته اند كه جمله ١‏ فانٌ الجنّه هى المأوى » جمله جزاء شرط است و 


رابط اين جمله؛ الف و لامى است كه به جاى ضمير به كار رفته» زيرا در اصل ١‏ هى مأواه » بوده(؟) 


ص: /ا 1١‏ 


اعتازعاتف ا 


"- مغنى اللبيب : ج ” . ص 285 » باب 6" » مبحث روابط الجمله يما .... 


بنادر أيه 15 أطقرا اللو اطكرا لق سس اللو ل 
اولك أمرةة ووكه وى وض آنه أوْلُوا الحم بَض هُمْ أَؤْلَى ببَغض 0 410 در اصل ١‏ أولوا أرحامه » است » و همجنين معنى 


يه « و أولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض »» «أولوا أرحامهم» است . و موارد ديكر . خلاصه اينكه به جاى ضمير مضاف اليه 
الف و لام استعمال مى شود و تنها جيزى كه مى تواند معهود الف و لام را تفسير كند.ء ضميرى است كه الف و لام از آن 
نيابت دارد ؛ و هركاه در مفهوم الف و لام ابهامى باشدء مى توان با آشكار كردن ضميرء آن ابهام را رفع نمود . و اما آياتى 
كه كلمه « ذى القربى » يا « ذوى القربى ») در آنها ذكر شده است » دو دسته اند : دسته اوّل لا كر الو 
« القربى ؛ ضمير را آشكار كنيم ؛ به هيج وجه نمى توائد رسول الله صلى الله عليه وآله مرجع ضمير باشد ؛ مائند : ١وَإذ‏ 
مِينَاقَ بَنى إشْرَآثِيلَ لا تَعِْدُونَ إن اله وَ ِالَْالِدَيْن إخسانا وَ ذى الْقُوْبَى » (*» كه خخداوند از بنى اسرائيل بيمان كرفته كه جز خحدا 


1 


خدذنا 
را نيرستند و به والدين و خويشان خود احسان كنند . بنابراين « ذوى القربى » در اينجا به معنى « ذوى قرباكم » است ؛ يعنى 
ص: ١8‏ 


- أنفال / آيه هلا. 


“"'- بقره / آيه 87/. 


و همجنين آيه ٠:‏ لَئِس الْبِرَ أن تُوَلوأ وُجَوهَكم قِبَلَ الْمَشْرقٍ وَالْمَغْبٍ وَلَكنّ الْيِرَ مَنْ آمَنَ بالله وَ الْيُوم الْأَخِر وَ الْمَلنِكه وَ الْكتَاب 
ار وَ آنَى الْمَالَ عَلَى حيّهِ وى الْقَوْبَى وَ الْينَامَى » (1) ؛ در اين آيه صفات ليق شك كلو يا با تمن الاين كداد حي 
آن صفات,ء بذل مال است كه شخص نيكوكار از اموال خويش به خويشان خود مى دهد . بنابراين در اين آيه « ذوى القربى » 
بفعتى اذو قرياة اسح .وز ابه ف واق دوا الله وَ لانُشْركواأ به شَيئا و بالْوَاَدَيْنِ إِخْسَاناً وَبيِى الْقَوَبَى » (5)» كه «١‏ ذى 


القربى » به معنى ١‏ ذى قرباكم » آمده است . 


وامسكيور دو آي 83 إذاضفيه القففة أولوأ الْقويَى وَ الْيَنَامَى وَ الْمَسَاكِينٌ فَارْرْقُوهُمْ ) ولاك كه ( أولوا القربى ) به معنى ١‏ أولوا 


قرباكم » آمده است . در اين آيات» كلمه ١‏ ذى القربى » به معنى عام خويشاوندان هر مسلمانى استء زيرا مرجع ضمير» شخص 


خاصضّى نيست . دسته دوّم - آياتى است كه اكر به جاى الف ولام ضمير آشكار شود » به صورت ضمير خطاب ويا به صورت 


2 
.و 
8 


فيمين قات دنه وسول الله صل اللناحليه و آله إقايه من شوة #ماتين اعم كات ذا التدى عله بلاق وض :0 آلف ذا قربا كك اه 


يعنى به خويشانت حقّسْان را بده . 
ص: ١‏ 


. ١الال بقره / آيه‎ -١ 
.738 نساء / آيه‎ -1 


ع- روم / آيه . 


وخافتد انها موود يبعت +31 اعلفوا الها غرفقع قو قوع فآ لله قسة وللؤشول ولعدي التو ولق يق عبات مال داز 
وسولان و بتكو بظاة وشولق من ,القند محال اكز شيعي يحاي الشمو الام قرإن كزره وسيارثك تين سن طوة :0 فا لله حملية بز 
للرّسول و لذى قرباه » » كه به طور قطع مراد از ١‏ ذى القربى » خويشاوندان رسول خدا صلى الله عليه وآله است . و به همين 
جهت؛ صاحب ١‏ مجمع الببان » در تفسير آيه ١‏ فى ء » مى فرمايد ١:‏ فقال ٠:‏ ما أفاء الل على رسوله من أهل القرى » أى : من 
أموال كقّار أهل القرى ١‏ فللّه ؛ يأمركم فيه بما أحب وو للؤسول» بتمليكك الله أياه :و إعدى القربى »4 يعنى أغل بيت رسول الله 
و قرابته و هم بنو هاشم ١‏ واليتامى و المساكين و ابن السّبيل » منهم . لأنّْ التقدير و لذى قرباه و يتامى أهل بيته و مساكينهم و ابن 
السبيل منهم » (؟). ترجمه : آنجه بر مى كرداند خدا به رسولش از اهل دهاتء يعنى از اموال كقّارى كه از اهل دهات هستند 
يس آن ( اموال ) از آنِ خدا است كه نسبت به آنها دستور مى دهد هرجه را كه بخواهد. و مال ييامبر صلى الله عليه وآله 
انقو كه هد ١ق‏ امول ذا يهاو تمل كك كدو و مال بشريقات سكن بحى: غ ونا وسرل] لدعا الله عئاار الهاو كاك أن 


بزركوار و آنان بنى هاشم هستند و يتيمان و بى نوايان و در راه ماندكان از بنى هاشمء 
ص: له( 


.5١ أنفال / آيه‎ -١ 


زيرا تقدير در آيه جنين است : « لذى قرباه و يتامى أهل بيته و مساكينهم و ابن السبيل منهم ». ملاحظه مى فرمائيد كه مرحوم 
طبرسى قدس سره به جاى الف ولام درهمه اين كلمات» ضمير را جايكزين فرموده و تفسير نموده است . مؤجّد اين مطلب» 
روايات متواتره اى است كه عامّه وخاصّه نقل كرده اند كه ذيلا به ياره اى از آنها اشاره مى شود . مرحوم علامه سيد شرف 
الدّين قدس سره مى فرمايد : ٠‏ قد اجمع أهل القبله كافه على ان رسول الله صلى الله عليه وآله كان يختص بسهم من الخمس و 
يخص أقاربه بسهم اخر منه . و انه لم يعهد بتغيير ذلكك إلى أحد حتّى دعاه اللّه إليه واختار الله له الرفيق الاعلى 6 (1). ترجمه : 
اهل قبله ( مسلمين ) همككان اجماع كرده اند بر اينكه رسول خدا صلى الله عليه وآله سهمى از خمس را به خود و سهمى ديكر 
را به اقارب خود اختصاص مى داد . هيج كس به خاطر نداشت كه ييامبر صلى الله عليه وآله تا هنكام مركك اين كار را تغيير 


داده باشد . 
اما روايات عامه 


١‏ -عن يزيد بن هرمزء أن نجده الحرورى حين خرج فى فتنه ابن الزبير أرسل إلى ابن عبّراس يسأله عن سهم ذى القربى » [ و 
يقول : | لمن تراه ؟ 


١0١ ص:‎ 


. 2١ النّص و الاجتهاد : ص‎ -١ 


قال : هو لنا لقربى رسول الله صلى الله عليه وآلهء قشمه رسول الله صلى الله عليه وآله لهم. و قد كان عمر عرض علينا [منه آشيئاء 
رأيناه دون حمّنا [ فرددناه عليه ] . فأبينا أن نقبله و كان الْمذى عرض عليهم أن يعين ناكحهم وان يقضى عن غارمهم و ان يعطى 
فقيرهم. و أبى أن يزيدهم على ذلكك (1). ترجمه : از يزيد بن هرمز نقل شده كه نجده حرورى » هنككامى كه در فتنه ابن زبير 
خروج كردء حضور ابن عباس فرستاد و ازاو يرسش كرد از سهم ذى القربى» كه نظر تو جيست ؟ و آن را به جه كسى بايد داد 
؟ ابن عباس كفت : اين سهم از خويشان بيامبرصلى الله عليه وآله استء كه ييامبرصلى الله عليه وآله بين آنان تقسيم مى كرد . 
وعمرء مقدار ناجيزى را به ما عرضه كرد, كه از حقّ ما كمتر بود. ما قبول نكرديم و آن مقدار را به عنوان كمكك به كسانى كه 
فى لمواسد أن آن يكيرقد من دا .وابة انق منظوق بود كةمى وات يدهي بدفكارانشان را يذهد ونه فقراق شان تير هى 
خواست كمكك كند . و خوددارى كرد از اينكه بيش از اين به آنها بدهد . 


١8 ص:‎ 


27 ص 770؛ سنن أبى داود : ج‎ ١ كتاب قسم الفى ء ؛ مسند احمد حنبل : ج‎ »١ سئن نسائى : ج لاء ص 178 », حديث‎ -١ 
.75987 ص 3# . حديث‎ 


؟ - أخبرنا عمرو بن على قال : حدّئنا يزيد و هو ابن هرون قال : أنبأنا محمّد بن إسحق عن الزهرى و محمد بن على» عن يزيد 
بن هرمز ... » و أنا كتبت كتاب ابن عباس إلى نجده كتبت اليه كتبت تسألنى عن سهم ذى القربى لمن هو ؟ و هو لنا أهل الببيت 
. وقد كان عمر دعانا إلى أن ينكح منه أيمنا و يحذى منه عائلنا و يقضى منه عن غارمنا. فأبينا إلا أن يسلمه لنا. و أبى ذلك . 
فتركنا عليه .)١(‏ ترجمه : يزيد بن هرمز كويد : ... » و من نويسنده نامه ابن عباس بودم به نجده » كه ( از قول ابن عباس ) به 
نجده نوشتم : نوشته بودى واز من از سهم ذى القربى سؤال كرده بودى, كه مال كيست ؟ اين سهم. مال ما اهل بيت عليهم 
السلام است . و عُمر از ما خواست كه ازاين سهم يسران ودختران ما همسر كيرند وازاين سهم فقراء و عيالمندان خود را 
اداره كنند وبدهكارانمان بدهى خود را بدهند . ما نخواستيم وى آن مقدار كم از آن سهم را به ما تسليم كند» او هم نخواست 
هبه شه كارا مر اذه ماقي رن سكم رايراكن لو واكذار روعي ات اخرلا سبع د يرج لط فال جد[ عردا نهد بعلاقن 
أبى حدّثنا ]| يزيد بن هرون قال : أنبأنا محمّد بن إسحق عن الزهرى» عن سعيد بن المسيب» عن جبير بن مطعم قال : لما قسد.م 


رسول الله صلى الله عليه وآله سهم ذى القربى [ من خيبر ] بين بنى هاشم و بنى المطلب أتيته 


ص: ؟8١‏ 


. حديث 235 كتاب قسم الفىء‎ , ١1719 سئن نسائى : ج لاء ص‎ -١ 


أنا و عثمان بن عفان فقلنا : - يا رسول اللّه - هؤلاء بنو هاشم لا نكر فضلهم لمكانكك الّذى جعلك الله [ وفك الله عزُوجِلٌ ] 
به منهم أرأيت [ اخواتنا من ] بتى المطلب أعطيتهم ومنعتنا [ و تركتنا ] فائّما نحن و هم متكك بمتؤله [ واححده ]. فقال رسول الله 
صلى الله عليه وآله : إنهم لم يفارقونى فى جاهليه و لا اسلام؛ إنما بنو هاشم و بنو المطلب شىء واحد . [ قال ثم |وشبكك بين 
أصابعه .)١(‏ ترجمه : از جبير بن مطعم نقل شده كه او كفت : هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله سهم ذى القربى را 
بين بنى هاشم و بنى المطلب تقسيم فرمود» من و عثمان بن عفان آمديم و كفتيم : اى رسول خداء اينان بنى هاشم اند و ما 
فضيلت آنان را انكار نداريم» بدين جهت كه خدا تو را از آنان قرار داده» آيا نظر تو اين است كه به بنى المطلب بدهى و به ما 
ندهى ؟! و ما و بنى المطلب نسبت به تو از يكك نوع منزلت برخورداريم . ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود : آنان كه در جاهليت 
ودر اسلام از من جدا نشدند . سيس انككشتان مبارك را درهم كرد و فرمود : بنى هاشم و بنى المطلب يكك جيزند . ؟ - أخبرنا 
عير يق فم بن الحرك قال أنأنا سكوب قال أنانا ارو اسح عو بل فود عست عن تياف قال« التقمنين اللدى لله 
وللرّسول كان للنّبى صلى الله عليه وآله 


١8 ص:‎ 


-١‏ سنن نسائى : ج لا. ص , حديث 8» كتاب قسم الفى ء ؛ مسند احمد حنبل : ج '» ص ١؛‏ صحيح بخارى : ج 5 ص 
إغزى 2 باب مناقب القريش ؛ كتاب الاموال: ص اءع 


و قرابته لا يأكلون من الصدقه شيئاً . فكان للنَبى صلى الله عليه وآله خمس الخمس و لذى قرابته خمس الخمس و لليتامى مثل 
ذلك وللمساكين مثل ذلكك و لا-بن السبيل مثل ذلكك . قال أبو عبدالرّحمن قال الله جل ثناؤه ٠:‏ و اعلموا أنّما غنمتم ... » ؛ و 
سهم لذى القربى و هم بنو هاشم و بنو المطلب .)١(‏ ترجمه : از مجاهد نقل شده كه كفت : خمسى كه از خدا و رسول است » 
مال ييامبر صلى الله عليه وآله و خويشان اوست كه از صدقه جيزى نمى خورند . يس يكك ينجم از خمس مال ييامبر صلى الله 
عليه وآله و يكك ينجم از خمس مال خويشان اوستء و براى يتامى نيز مانند آنان ( يكك ينجم از خمس ).» و براى مساكين و 
ابن سبيل نيز مانند آنان . ابو عبدالرّحمن كفت كه خدا فرموده : ١‏ و اعلموا أنْما غنمتم ... )؛ و براى ذى القربى سهمى است و 
آنان بنى هاشم و بنى المطلب اند . © - عن يزيد بن هرمز قال : كتب نجده بن عامر الحرورى إلى إبن عتباس يسأله ... ؛ عن 
ذوى القربى من هم ؟ فقال ليزيد : اكتب اليه ... : وكتبت تسألنى عن ذوى القربى من هم ؟ و انا زعمنا اناء هم . فأبى ذلكك علينا 
قومنا (9). 


١606 ص:‎ 


. سنن نسائى : ج لاء ص 175 و 1780 , حديث 218, كتاب قسم الفىء‎ -١ 
0 حديث ”7 . باب النساء الغازيات‎ .» ١198 صحيح مسلم : ج .»ص‎ -١ 


ترجمه : يزيد بن هرمز كفت : نوشت نجده بن عامر به ابن عتّراس و از او سؤال كرد ... ؛ از ذى القربى كه اينها جه كسانى 
هستند ؟ ابن عداس به يزيد كفت : به او بنويس ... ؛ و نوشته بودى و سؤال كرده بودى از ذى القربى كه آنان جه كسانى 
هستند ؟ ما معتقديم كه ذى القربى ما هستيم . ولى قوم ما اين ادّعا را انكار مى كنند . # - عن يزيد بن هرمز قال : كتب نجده 
بن عامر إلى ابن عباس ... ؛ قال : فكتب إليه انّكك سألتنى عن سهم ذوى القربى الّذى ذكر اللّهِ [ عرّوجِلٌ ] من هم ؟ و انا كنا 
رع :ان قرانه وسوق الله ضاق اللاغليه آله هم محن ‏ فأبى ذلك علينا قومنا للك ترعمه اين بحديث مائيد معدديك ينجو مى باشند 
. /- عن ابن عباس قال : كانت الغنيمه تقسم على خمسه اخماس . فأربعه منها لمن قاتل عليها و خمس واحد يقسّم على أربعه . 
فريع لله و للؤسول و لذى القربى . يعنى : قرابه النبى صلى الله عليه وآله (1). ترجمه : از ابن عباس نقل شده كه كفت : غنيمت 


ص: ١68‏ 
-١‏ صحيح مسلم : ج 8 ء ص 198 . حديث 5. باب النساء الغازيات ... ؛ سنن الدارمى : ج " » ص 73750 » كتاب السير » باب 


سهم ذى القربى ؛ مسند احمد حنبل : ج ١‏ . ص 758 
كناب الأموال فى 87# , 


جهار سهم آن مال جنكيان بود و يك سهم به جهار قسمت تقسيم مى شد . 


يكك ربع» اختصاص به خدا و رسول و خويشان . يعنى : خويشان يبامبر صلى الله عليه وآله داشت . 8 - عن يزيد بن هرمز أن 
نجده كتب إلى ابن عباس يسأله عن سهم ذى القربى لمن هو؟ و كتب إليه : انك كتبت إلى تسأل عن سهم ذى القربى لمن هو 
و انا كنا تزاهالقرابه وسول الله صلى أذ عليه وآلدقأى #لكه علينا قرت 83 مقسموة ايخ حديث نبز مالتك ديك بحم و 
حنم امك اسس لها عية اللذرى و النو عو للق ىر و سفنه عن يعن بن سعةة اذا إرى حراس قله كان عدن يعطينا مق 
الى تعدو ماق كان برا الس لتاق قحا على :1 كفيو ونا وحن قرس القربى دوي ] للكسر تقال ف البا سمل الله الس 
لأصناف سمّاهاء فأسعدهم بها اكثرهم عدداً و أشدّهم فاقه . قال : فاخذ ذلك منّا ناس وتركه ناس (1). ترجمه : يحيى بن سعيد 
كفت : كه ابن عتّاس مى كفت : عمر از خمس مقدارى كه به نظرش مى رسيد كه حقٌّ ما است به ما عطاء مى كردء مااز 
كرفتن آن مقدار 


١01/ ص:‎ 


.598 صء١ مسند احمد حنبل : ج‎ -١ 
. 588 ؟- كتاب الاموال : ص‎ 


خوددارى كرديم و كفتيم : حقّ ذوى القربى يكك ينجم از خمس است . عمر كفت : خدا خمس را براى كروههايى كه نام 
برده قرار داده است ... . ٠١‏ - قال : حدّثنا حجاج؛ عن أبى معشرء عن سعيد بن أبى سعيد قال : كتب نجده إلى ابن عباس ان 
اكتب إلى : من ذوى القربى ؟ ... . فكتب : من عبداللّه بن عتياس إلى نجده بن عويمر ارا بعد فأنّكك كتبت تسألنى عن ذوى 
القربى : من هم ؟ وكنّا نقول انا نحن بنوهاشم : هم. 

فأبى ذلكك علينا قومنا . و قالوا قريش كلها(١).‏ مضمون اين حديث مانند احاديث ينجم و ششم و هشتم است . و در كتاب ١‏ درٌ 
البطرى ) للللاياردم بحديك د اي ؤنهه تقل كرده كدي وزانيك هر اجعد كن و عيضيه ارق اليك كه فرظب كو جود اذ عائنة 


استء از هيج يكك از فقهاى عامّه نقل نكرده كه ذوى القربى كسى غير از خويشان ييامبر صلى الله عليه وآله باشد. 


١08 ص:‎ 


أت كناك الاسوال هين 62 


. درٌ المنثور : جلد ”,از صفحه 180 به بعد‎ - ١ 


بلكه قرطبى در تفسيرش در مسأله دوازدهم مى نويسد : ١‏ علماء در ذوى القربى به سه قول اختلاف كرده اند : همه قريش . بنى 
هاشم و بنى المطلب . فقط بنى هاشم » .)١1(‏ و جالبتر آنكه؛ ابن أبى الحديد معتزلى در شرح نهج البلاغه مى نويسد : ٠‏ و اعلم 
ان اناس يظنون ان نزاع فاطمه أبابكر كان فى أمرين : فى الميراث و النحله وقد وجدت فى الحديث انها نازعت فى أمر ثالث . 
و منعها أبوبكر اياه أيضاً . و هو سهم ذوى القربى » (1). ترجمه : بدان كه مردم كمان مى كنند كه نزاع و اختلاف فاطمه با ابى 
بكر تنها در دو جيز بوده » در ارث و در بخشش هاى ( ييامبر صلى الله عليه وآله به فاطمه عليها السلام ). درصورتى كه من 
درحديث ديده ام كه فاطمه درامر سوّمى نيز باابوبكر نزاع داشت و ابوبكر آن را نيز از فاطمه منع كرده بود» و آن سهم ذى 
القربى بود . سيس حديث مفصّلى راء كه حاكى از اين اختلاف بوده» نقل مى كند . 


امَا روايات خاصّه 
١‏ - حدّثنا زكريًا بن مالكك الجعفىء عن أبى عبداللّه عليه السلام أنّه سأله عن قول الله عزوجِلٌ : 


١04 ص:‎ 


. 7١ تفسير قرطبى : ج 8/. ص‎ -١ 


ذو اعلموا ألما غنكم ...م © فقال: أما خمين الله عرّوجِلٌ فالإسول يضعه فى سبيل الله و آنا حمس 'الاسول فلأقازيةة بو حمس 
ذوى القربى فهم أقرباؤه (1). ترجمه : زكررّ.ا بن مالكك كفت : كه از امام صادق عليه السلام يرسيدم از كفتار يرورد كار : ٠و‏ 
اعلموا أنْما ...» ؟ حضرت فرمود : اما خمس خداوند اختصاص به ييامبر دارد كه در راه خدا صرف مى كندء و اما خمس 
رسول اخويشان بيامين اسث بو فسن ذوى القرى تنها خويهان بباميرند . ؟-عن عبدالله بن بكيرء عن بعض أصحابه» عن 
اخردهها غليهها التحلام فى قر الله قال #بو أعلمر] الماهتتم ..قالوضمين الله وعييين الاترل للأناء ومين وق 
القربى لقرابهالسول والإمام70). ترجمه : خمس دا اخقصاص به امام دارد» خمس رسول نيز اختصاض به امام داردء.و خمس 
ذوى القربى اختصاص به خويشان رسول دارد كه امام است . - عن شيم بن قيس قال : سمعت أميرالمؤمنين عليه السلام 
بول دن الله الديع عق اللد نل القزرين فر 


1١ ص:‎ 


-١‏ تهذيب الأحكام: ج ع ص 178 حديث ١ء‏ باب 8" من لايحضره الفقيه : ج 7 ص 277 حديث 8 باب :الخمس . و كتاب 
عمال دي + الاعديك اباب الست 

. "8 تهذيب الأحكام : ج *. ص 178, حديث 23 باب‎ -١ 

*- تهذيب الأحكام : ج 5 . ص 178 »: حديث ”» باب 8"؛ اصول كافى : ج ١‏ . ص 2*4 , حديث ١‏ ؛ روضه كافى : ج 8» 


ص 057 . 


ترجمه : به خدا سوكند مائيم كه خداوند به ذى القربى آنان را قصد كرده است . * - عن محمّد بن مسلم » عن أبى جعفر عليه 
السام فى قول الله تعالى 04 و اعلموا آثمنا بم قال هم قراية وسوك الله على اش عليه وآ لهو التقمسن لله و للؤسول و 1ناقة): 
ترجمه : امام باقر عليه السلام درباره آيه خمس فرمود : ذى القربى خويشان ييامبرند» يس خمس حقٌّ خدا و رسول وما مى 
باشد . 0 - عن محمد بن مسلم عن أحدهما قال : سألته عن قول الله : ٠‏ و اعلموا أنّما ... » قال : هم أهل قرابه رسول الله صلى الله 
عن أبى جعفر فى قول الله ٠:‏ و اعلموا أنّما ... ». قال : هم أهل قرابه نبئ الله صلى الله عليه وآله (5) ترجمه: امام باقرعليه السلام 
فرمود: ذى القربى» آنها خويشان ييامبر خداصلى الله عليه وآله مى باشند. /1- عن اسحق» عن رجلء عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال : سألته عن سهم الصفوه ؟ 


فقال : كان لرسول الله صلى الله عليه وآله و أربعه أخماس للمجاهدين و القوام » و خمس يقسم بين مقسم رسول الله صلى الله 
صادق عليه السلام سؤال كردم از سهم صفوه ؟ 


١١ ص:‎ 


.35 اصول كافى : ج ١ءص 8"59. حديث‎ -١ 
. 6 حديث‎ » #١ تفسير عتاشى : ج ” . ص‎ -" 
. 00 تفسير عتاشى : ج 7 .» ص ”77 , حديث‎ -" 


؟- تفسير عتاشى : ج 37 . ص 775 , حديث 6 


فرمود :حقٌّ زسول الله ضاق الله غليه وآله است و جهاز ننج آن حقٌ مجاهدين و كسائى است كه استادكى كردة اند ( در 
مبارزه )» و يكك ينجم سهم بيامبر صلى الله عليه وآله است. و ما مى كوييم : اين سهم از ما است. و مردم (ابناء عامّه) مى كويند 
: از شما نيست . و سهمى متعلق به ذى القربى است. و آن سهمء اختصاص به ما دارد . 8 - عن علي بن الحسين عليهما السلام [ 
يقول لبعض الشاميين : ] ... ؛ فهل قرأت هذه الآيه : « و اعلموا أنّما ...2 ؟ فقال له الشامى : بلى . فقال على عليه السلام : فنحن 
ذوالقربى .)١(‏ ترجمه : از امام سجاد عليه السلام منقول است ( كه به بعضى از شاميان كفتند : ) ... ؛ اين آيه را قرائت كرده اى 
ل اعلموا أثضا .+ © كنامى كفت : آرى + ضرت فرزمود :ماقم ذوى القربى . ه دعق أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله 
تعالى ٠:‏ و اعلموا أنّما ...». قال : أميرالمؤمنين و الأأثمّه عليهم السلام (1). ترجمه : امام صادق عليه السلام درباره آيه :٠و‏ 
اعلموا أنْما ... » فرمودند : مراد از ذى القربىء امي رالمؤمنين و ائمّه عليهم السلام هستند . ٠١‏ - فى باب مجلس الرّضا عليه السلام 
مع المأمون فى الفرق بين العتره و الآمه ... . قالت العلماء : فأخبرنا هل فسّر الله عرَّوجِلَّ الإصطفاء فى الكتاب ؟ 


١26 ص:‎ 


"- اصول كافى : ج ١»ءص .5١58‏ حديث 7 .١‏ 


فقال الرَضا عليه السلام : فسّر الإصطفاء فى الظاهر سوى الباطن فى اثنى عشر موطنا وموضعاً ... . و أما الثامنه : فقول الله عزَّوجلٌ 
:٠و‏ اعلموا أَنّما ... » فقرن سهم ذى القربى مع سهمه و سهم رسول الله صلى الله عليه وآله؛ فهذا فضل أيضاً بين الآل و الآمه(1) 
ترجمه : علماء به آن حضرت ( امام رضا عليه السلام در مجلس مأمون ) كفتند : به ما خبر ده كه آيا خداوند اصطفاء را در 
قرآن تفسير فرموده است ؟ حضرت فرمود : در ظاهر تفسير كرده نه در باطن»؛ در دوازده موضع ... . امّرا يه هشتم : قول 
يرورد كار است كه : « و اعلموا أنّما ...» ؛ يس خداوند سهم ذى القربى را با سهم خود و سهم رسول خود مقارن نموده است . 
واين است فرق بين آل و امّت . ١١‏ - عن المفضّل بن عمرء عن الصّادق عليه السلام؛ عن أبيه. عن جدّه؛ عن أبيه عليهم السلام 
قال : قال أميرالمؤمنين عليه السلام - و ذكر خطبه طويله منها - : و أعجب بلا صنع مناه من طارق طرقنا بملفوفات زمّلها فى 
وعائهاء و معجونه بسطها فى إنائها . فقلت له : أصدقه أم نذر أم زكاه ؟ و كل ذلكك يحرم (؟) علينا أهل بيت النبوّه. و عوّضنا منه 
خمس ذى القربى فى الكتاب و السنه 0). 


ص: ١697‏ 
-١‏ عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج ١‏ ص 77١‏ و 7717 باب 737 . 


؟- أمالى» شيخ صدوق : ص 597 . 
*- مستدركك الوسائل : ج لاء ص 737 » حديث ١ءباب ١‏ من أبواب قسمه الخمس ؛ به نقل از أمالى شيخ صدوق . 


ترجمه : حضرت على عليه السلام مى فرمايد : كسى در خانه ما را كوبيد و جيزهايى را در جايى بيجيده بود و جيزهايى را به 
هم سرشته» در ظرف خود قرار داده بود . به او كفتم : آيا صدقه يا نذر يا زكات است ؟ كه همه اينها بر ما اهل بيت حرام است 


. وخدا به جاى اينها» خمس ذى القربى را در كتاب وسنّت براى ما قرار داده است. 


ص: ع6 1١‏ 


فصل هشد 
من شى ء در آيه خمس جه مفهومى دارد 


سؤال - جمله : « من شىء ) كه در آيه خمس ذكر شده؛ جه مفهومى دارد ؟ جواب - كلمه «من» بيانيه استء و مين كلمه (ما» 
در «ما غنمتم» است. و جون (ما» موصول و مبهم استء جمله اى كه بعد ازاين موصول ذكر شده. يعنى ١‏ غنمتم /» صله ناميده 
مى شود . خاصتّت صله اين است كه يرده از ابهام موصول برمى دارد و آن را تفسير مى كند وهر مفهومى كه صله دارد؛ در 
موصول تضمين مى شود . بنابراين مفهومى كه ١‏ غنمتم » دارد » در كلمه « ما » تضمين شده و هر مفهومى كه در ١‏ ما ) تضمين 
شده؛ ١‏ من شى ء » آن را افاده مى كند . و جون قبلا با دلائل روشنء اثبات كرديم كه غنيمت» در آيه به منظور مطلق درآمد به 


كار رفته » يس ١‏ ما » نيز به معنى مطلق در آمد است . و١‏ من شى ء ١‏ عموم آن درا مدها را افاده مى كند . 


١ ص:‎ 


خلاصه آنكه ١‏ من شى ء » مفهوم استقلالى خاصّى نداردء بلكه درمفهوم تابع «ما» استء كه آن نيز با صله اش تفسير مى شود . 


١8 ص:‎ 


فصل نهم 
ظاهر آيه خمس دلالت دارد كه خمس به شش قسمت تقسيم مى كردد 


مؤال حلاش المح ولاالف وار بعس ناتش فيك تشبتو هن كزود[اللهب الرسولب فى القرس العا ب 
المتتاكيق ابن التميل ): مين بعر هتوغ فاما ها كه امير صل الك غلية و آالهيه ا رؤساة قبائل فى توت از فريضه مس 
دوعس اللموصميمى اللودقد وهر ادقن نامهدها ابن كره مرقوم من نقد« أعطكو هق المقاف سن الله. با حملت 
ديكرى مشابه اين مضمون(1) ؟ جواب - اصولاً در جريانات تكوينى و تشريعى يكك سلسله امور طولى و ذى مراتب وجود 
دارد كه آن مراتب زنجيروار به هم بيوسته و به يكديكر وابسته است ؛ و در اين كونه امور مى توان به هر يكك از مراتب و 
حلقه هاى آن سلسله به مناسبتى تكيه كرد . 


ص: ١68/‏ 
-١‏ اسد الغابه : ج ١‏ » ص ١17/8‏ ؛ فتوح البلدان : ص ٠١"‏ ( نامه به عمرو بن حزم ) ؛ تاريخ يعقوبى : ج 7". ص ٠‏ ؛ سيره » ابن 


هشام : ج *» ص 778 ؛ طبقات » ابن سعد : ج ١‏ ص 77 » قسمت ١‏ ؛ البدايه والنّهايه : ج ه» ص ه, و /ا/؛ كنز العمال : ج 


٠ءص‏ 05 م؛وج ”. ص 188 ؛ تاريخ طبرى : ج 5 ص ١و‏ 88" ؛ كتاب الاموال: ص 577-1١9‏ . 


م 1 ف اها . اعد 


داك عدا وعد دو سروى ال تكادل خلفك انساق مى كرمامك: نا فكع من تراب فُمْ من لُظفَهِ نم من عَلَقَِ ثم من مط عه 
مُحلََِوَ خَِر ملف لين لحم و تُقرُ فى الام ما َمَاء إِلَى أَجَلٍ مس حى كم نُخْرِجْكعْ طِفَْا؛ .)١1(‏ ما شما را از خاكك آفريديم . 
نوين إل تلق سين ل علقة »تمنينين :لمش كه ١‏ كرشي والقد كوقت وييةه قلاء )فشكل كرقه وسكل تكرقه دجاه 
الخلقه و ناقص الخلقه ) تا براى شما بيان كنيم ( قدرتمان را ) و در رحمها آنجه را بخواهيم» قرار مى دهيم تا مدّت معيّنى ( 
موقع وضع حمل ). سيس شما را به صورت طفلى (از رحم مادر) بيرون مى آوريم . دراين آيهء به همه حلقه هاى سلسله اى 
خلقت انسان اشاره شده : ١‏ - خاكك ؟ - نطفه ” - علقه * - مضغه ه - طفل . ولى در بعضى آيات ديكر» تنها ا 
اين حلقه ها اكتفا شده است ٠‏ مِنْ آباته أن حلفم م ثاب كم |15 أَكم بدو : تتتيَرُوْنَ ؛ (1). ١‏ مُْوَ الى > مْنْ طين 


0 8 ف عن ع ام د 2و هم رامت بي ٠‏ عن عن 


“(*). « قل الْإِنْسَانٌ مآ أكفْرَةٌ * مِنْ أىّ شي ء حَلقَهُ ‏ * مِنْ ُظفَِ حَلَقَهُ فقَدَرَهُ ١ .)©( ٠‏ إفْرأ اشم رَبك الّذى خَلَقَ * حَلَقَ الْإِنْسَانَ 


0 روم / آيه‎ -١ 


9'- انعام / آيه 7 . 
*- عبس / آيات /ا١ .١9-‏ 


فعماق 2 آيات 1 


درهريكك ازاين جهار سوره به يكى از حلقه هاى سلسله تكامل در خلقت اشاره شده است؛ بنابراين خداوند كه يكك جا مى 
فرمايد : ما شما را از تراب . و يكك جا مى فرمايد : از نطفه . و يكك جا مى فرمايد : از علق آفريديم . و جون در هر يككء اشاره 
به يكى از حلقه هاى تكامل در خلقت استء لذا همه آن تعبيرات به مورد است . باز مى بينيم خداوند در موضوع ١‏ ولايت » 
مى فرهايد + و إِنْما وَقكم الله و وَشُولَه وَالْذيقَ آمنوا الّذيق يُقيموةٌ الضلاه وَ يؤْتُوة الرّكاه وَمُعْ رَاكقوة؛ 413 مها ولن شما خخذا 
و بيغمبرش هستند و آن كسانى كه ايمان آورده و نماز به يا مى دارند و زكات مى دهند» در حالى كه در ركوع هستند. (كه 
مراد از اين آيه حضرت على عليه السلام مى باشند) . در اين آيه سه شخص به عنوان ولىّ معرّفى شده اند : ١‏ - خدا ”7 - بيغمبر 
صلى الله عليه وآله ٠"‏ - على عليه السلام. و با وجود كلمه « انما » كه دلالت بر حصر دارد ؛ اين معنى را مى رساند كه به طور 
دمو ايك مق اق دان علي لتقلا وو يعارل و كلك عفيدريت وموك اله ايناتن اللذ يطو لدم باللدلات يو ولأديعد روسل الله 
صلى الله عليه وآله در طول ولايت يرورد كار قرار كرفته است . 


١6 ص:‎ 


. 00 مائده / آيه‎ -١ 


ولو عاق سور ره شطاي. رك حاقه ا اكد متلق | محا ولاك ع والقبدة الاو نل لوقا لك الل ون د11 
لا نَصدير » .)١(‏ يعنى: شما غير از خدا ولىٌ و ياورى لدأ وك با دن آنه لي فرك اهميق سوه ع أفرما بي 4« الله ولق الذيق 
آكرا ىوقلل بدي وضذا ولخ رسن ساق اسك بالزنوو موره ياه ضاحيا عت واقدى سن فرعابب 50 الور الدزة و لوقوله 
رك ...» (). يعنى: عرّت اختصاص به خدا و رسولش و مؤمنين دارد . و به طور مسلم, عرِّت مؤمنين در طول عزّت 
رسول و عت رسول» در طول عرشديروره كام ناشد .ولى :ذواية اق ديكز تنها به كر عت اصيل "برو كان اكشا تمرفةة 
همايق كان الوذه للد فبمينا »و لق يعن + عمسف اك از داسك 


ص: 6ن 
-١‏ بقره / آيه /ا30؟ . 


“- منافقون / آيه / 


ال" 


و موارد متعدّد ديككرى نيز در قرآن به جشم مى خورد كه بر شخص متتئع يوشيده نيست . ملاحظه مى فرمائيد كه در مثالهاى 
فوق» آنجا كه ولايت و عزّت را به خدا منحصر مى كندء نفى عرّت از رسول و ديكران نمى كند . زيرا عزّْت و ولايت ييامبر 
صلى الله عليه وآله و ديكران ظلَى و تبعى است . و اكر از بيامبر و ديكران» نفى عرِّت و ولايت كند » تناقض در آيات لازم مى 
آيد . وما در ابتداى كتاب به اين مطلب اشاره كرده ايم كه خمس نيز مانند ولايت» يكك امر طولى است . و اككر در نامه هاى 
يسول اللدسلى الله عليه وآله به «خسن الله و'تعبير ده ابن قصيرة تقى مش ال وسول وى القرنى و يقاس ونساكيق واب 
السبيل را نمى كندء و الَا اين نامه ها مخالف قرآن بود . زيرا خداى متعال در قرآن» صريحاً ينج دسته را سهيم در خمس قرار 
داده است . بنابراين ييامبرصلى الله عليه وآله در امثال اين نامه ها به سرسلسله اين سهام و حلقه اصيل آنها اشاره فرموده است . 
واين به معنى نفى خمس خود نيست . بدين جهت مى بينيم كه در اخبار و احاديث (همجنان كه در فصل كذشته ديديم) 
هماة طور كه وعمس الله تعبير شدهء مسن الأسول )و «#خمس الى »لقاو وعمس ذف القريى) ئ« مسا » ثبز تعبير 


شده است مخ 
ص: ا/ا١ا‏ 


. 7١8 تاريخ طبرى : ج 3" ص‎ -١ 


لاصه آنكه تقسيم خمس به شش سهم.ء همجنان كه شيعه - طبق صريح قرآن - معتقد به آن استء و روايات اهل بيت عليهم 
السلام نيز دلالت بر آن داشته و مؤكد آن مى باشدء لذا اين امر قابل شكك و ترديد نمى باشد. لذا هركونه اظهار نظرى در اين 


زمينه»و مخالفتى در اين موردء اجتهاد مقابل نص خواهد بود . 


١ ص:‎ 


فصل دهم 
يتامى مساكين و ابن الشبيل 


قال :]نا كليداض يعات سيدا كيق ؤنابى الأنيا +التلميافين بامسونينق وضزل الدسياك الله عله واالفندا وى باستفويه | 
يتامى ومساكين و ابن السبيل - عموم مسلمين اند؟ جواب - به اتّفاق همه فقهاى شيعه. سهم يتامى و مساكين و ابن السبيل» 
مخصوص منسوبين به يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله است كه واجد اين صفات باشند . و ما قبلا نحوه استنباط اين حكم را از 
قرآن كريمء به نقل از كتاب ١‏ زبده المقال » ذكر كرديم . و اما از نظر احاديث اهل بيت عليهم السلام و سنّت و سيره آنان» 
اخبار و احاديث زيادى وجود دارد كه - به الفاظ و عبارات مختلفه - يتامى والمساكين وابن السبيل را مقدّد كرده اند به اينكه 
بايد آنها از بستكان ييامبر بزركك اسلام صلى الله عليه وآله باشند . اينكك به نمونه هايى از اين احاديث اشاره مى كنيم : ١‏ - 
شيخ صدوق و شيخ طوسى رحمهما الله ازامام صادق عليه السلام نقل كرده اند كه : زكريًا بن مالك الجعفى از آن حضرت» 


از آيه خمس سؤال كرد ؟ آن حضرت فرمودند : 


١ ص:‎ 


١‏ أثا خمس الله عرّوجل فللاسول بضعه فى سبيل اللده و أ حمس الاسول فلأقاربه #وعسين ذرى القريى فهو أقرباؤة »و 
اليتامى يتامى أهل بيته . فجعل هذه الاربعه أسهم فيهم . و أمّا المساكين و ابن السبيل فقد عرفت أنا لا نأكل الصدقه و لا تحل لنا 
فين للنسنا كين و اناه السيا قل تمه :انا مين سداق عر وضل العساض يامير يك الغليه آله دارد كفويراة 
خدا صرف مى كندء اما خمس رسولء اختصاص به خويشان وى دارد ؛ و خمس ذوى القربى» يس آنها خويشان ييامبرند و 
بس ؛ و يتيمان» يتيمان اهل يبت اويندء بس خداوند اين جهار سهم را بين آنها قرار داده . و اما مساكين و ابن السبيل» يس مى 
دانى كه ما صدقه نمى خوريم و براى ما حلال نيست » يس اين ( ظاهر اين است كه ضمير به صدقه برمى كردد ) اختصاص به 
شنا كرف انق السيل داك عقي محينت و نك الكرهة ذو هلو بووانفه اند سد يقرا جلك مظلوية اناعد كران واف انل 
6ح إن قاب اللسد يه رودي يه سراي الفاظراهير برداعيت فيج وك اد ساني بن ناه ومسكيناة و ابن اليلدو ابن 
جهتء فرقى ذكر نكرده است . و اككر نظر امام عليه السلام در مساكين و ابناء سبيل» تعميم باشد» يس امام عليه السلام بين آنان 


ص: عا 


-١‏ تهذيب الأحكام : ج ع, ص 2.1١5‏ حديث 2١‏ باب 8 ؛ من لايحضره الفقيه : ج 7" » ص 87, حديث 1881١‏ ؛ خصال : ص 


ع حديث 7اءباب السته . 


و يتيمان فرق كذارده اند» زيرا در روايت تصريح شده كه يتيمانء ايتام اهل بيت عليهم السلام مى باشند . ١‏ - مرحوم شيخ 


طوسى قدس سره به روايت حسن بن فضال (1١)از‏ يكى از دو امام ( امام 


١/6 ص:‎ 


-١‏ بعضى از نويسندكان بى اطلاع» در سند اين حديث خدشه كرده اند و كفته اند كه حسن بن فضّال » كه راوى متصل به 
معصوم در اين حديث است » كافر و ملعون و در رأس ضلالت است ؛ ولى با توه به مطالب ذيل» سستى اين اعتراض آشكار 
مى كردد : اوَلا: به خاطر فطحى بودن حسن بن فض ال مورد حمله قرار كرفته ؛ بايد بكوئيم كه فساد مذهب مانع وثوق به 
راوى نيستء؛ مخصوصاً اكر راوى فطحى هم باشد ؛ زيرا طبق كفته مامقانى» درتنقيح المقال ( ج ١ءص ١9‏ ). فطحيّه از همه 
مذاهب به شيعه نزديكترند» زيرا به امامت همه اثممه شيعه معتقدند» فقط «عبداللّه افطح) را بين امام صادق و امام كاظم عليهما 
السلام امام مى دانند» با توه به اينكه عبداللّه هفتاد روز بعد از مركك يدرء بيشتر زنده نماند . بنابراين در مسائل فقهى و فروع» 
در ظرف اين مدت هيج مطلبى از او نقل نكرده اند و فطحته در تمام مسائل و فروع از دوازده امام شيعه تبعتّت مى كنند و به 
همين جهت لعن و توبيخهايى كه نسبت به واقفيه صادر شده » نسبت به فطحيه ديده نشده است . و اما اكر بى اعتبارى حسن بن 
فض ال را مستند به صفات شخصى وى مى دانندء اينجا بايد به كتب رجاليِه مراجعه كرد تا حقيقت كشف كردد. مرحوم 
مامقانى» درتنقيح المقال (ج ١ءص‏ 0944-17917). به تفصيلء درباره حسن بن فضال سخن كفته و يس از نقل عبارات رجاليين 
در مدح اوء در تنبيه جهارم جنين مى كويد : ١‏ انّه قد ظهر مما بيناه و اوضحناه كثره الاشتباهات الصادره من أصحابنا فى الكتب 
الفقهيه و الرجاليِه فى حقّ الرجل» فمنها قول ابن إدريس ان الحسن بن فضّ ال فطحى المذهب كافر ملعون و بنو فضّ ال كلهم 
فطحبه و الحسن رأسهم فى الضلالء انتهى؛ و قد حكى عن صاحب المداركك النطق بذلكك فى موضع من كتابه و هو كما ترى 
اشتباه عظيم بل ظلم جسيم وكيف يمكن تكفير من سمعت من الشيخ و النجاشى و الكشى و ابن شهر آشوب وابن طاووس و 
العلامه و ابن داود و غيرهم المدائح العظيمه المزبوره فى حقّه ». ترجمه : از آنجه كفتيم» معلوم شد و آشكار كرديد اشتباهات 
زيادى كه از اصحاب ما در كتب فقهى و رجالى صادر شده در حقّ اين مرد ( حسن بن فضال ) ؛ يكى از آن اشتباهات» كفتار 
ابخ رسن است ( كه كفعه : ) حسن بن فضال فطع هذهب و كاقر واملعوق است و همدابى فضال قطحى مسد وحسن در 
كمراهى در رأس آنان قرار كرفته است ( در اينجا كفتار ابن ادريس تمام مى شود)؛ واز صاحب مداركك نيز» درقسمتى از 
كتابش» همين تعبير حكايت شده و اين» همجنان كه مى بينى» اشتباهى بز رككء بلكه ظلمى عظيم است . جكونه ممكن است 
نسبت كفرء به كسى داد كه مدائح زيادى را در حقٌّ او كرده اندء همان طور كه شنيده اى از شيخ» نجاشى» كشىء ابن شهر 


آشوبء ابن طاووس» علامه. ابن داود و غير اينها . 


بافرو آمام مادق عليهها السالام ) تقل مى كناد كه دن مووة حمين فزموة + #تحسن الله وعمس الرسول للإمامه و حمس ذى 
القربى لقرابه الرسول و الإمام, و اليتامى يتامى آل الرسول ء و المساكين منهم , و أبناء السبيل منهم . فلا يخرج منهم إلى غيرهم 
.)١( »‏ ترجمه : خمس خدا اختصاص به امام دارد و خمس رسول نيز به امام اختصاص داده شده وخمس ذوى القربى 
اختصاص به خويشان ييامبر صلى الله عليه وآله دارد كه امام باشد؛ و ( مراد از ) يتامى» ايتام رسولند و مسكينان از آنان و ابن 
السبيل از آنان» يس از بين آنان بيرون نمى رودهء به غير از اينكه به آنان داده شود . ” - مرحوم كلينى قدس سره از سليم بن 
قيس» خطبه مفضٌلمى را كه حضرت على عليه السلام ايراد فرمودند» نقل مى كند كه آن حضرت در ضمن آن خطبه فرمود : ١‏ 
فنحن واللّه عنى بذى القربى الذى قرننا الله بنفسه و برسوله صلى الله عليه وآله. فقال تعالى : فلله و لرسوله و لذى القربى و 
اليتامى و المساكين و ابن السبيل ( فينا خاصه ) » (؟). ترجمه : به خدا س وكند مائيم مقصود خداء از ذى القربى» كه ما را به خود 


ص: 11.07 


. 88 تهذيب الأحكام : ج .ص 178 , حديث 7» باب #"؛ استبصار : ج 7. ص‎ -١ 


.3١ روضه كافى : ج /. ص ”27 . حديث‎ -١ 


و رسولش ( در آيه ) مقرون ساخته» يس فرمود : خمس از خدا و رسولش و مال ذى القربى و يتيمان و مسكينان و ابن السبيل 
ما است و بس . ؟ - مرحوم شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد : ١‏ علي بن الحسن بن فضّالء عن محمّد بن اسمعيل الزعفرانى؛ 
عن حماد بن عيسىء عن عمربن أذينه » عن ابان بن أبى عتّاش . عن سليم بن قيس الهلالى عن أميرالمؤمنين عليه السلام قال : 
سمعته يقول كلاماً كثيراً ثم قال : و اعطهم من ذلكك كله سهم ذى القربى الّذين قال الله تعالى ١:‏ إن كُمُمْ آمَسّم باللّهِ وَ م1 أَنرنا 
عَلّى عَبدِنَا يَوءَ الْقُرقَانِ يَومَ الْتَقّى الْجَمْعَانِ ه نحن واللّه عنى بذى القربى و هم الّذين قرنهم الله بنفسه و بنبيه صلى الله عليه وآله . 
فقال عَرُوجَلٌ ١:‏ فأنٌ لله خمسه وللؤسول.و لذى القرنى واليقامى والمساكين وابق السبيل »هنا خاضصه . ولم يجعل لنا فى اسه 
ادق نسي اكرم الله يهو اكريتا ان يطعمنا اوبنات ابدق:الناس لكل ترحدية والتزلنم بق فى عالق حال البزالموميي طايه 
السلام نقل كرده - مى كويد : از آن حضرت كفتار بسيارى شنيدم » سبس آن بزركوار فرمود : و ببخش از اين همه سهم ذى 
القربى راء آن كسانى كه خداى تعالى فرموده : اككر ايمان داريد به خدا و آنجه نازل كرديم بر بنده خود و روز جدا شدن ( بين 
حقّ و باطل ) روزى كه دو كروه به هم رسيدند . به خدا قسم» خداوند ما را قصد كرده به ذى القربى و آنها كسانى هستند كه 


خدا 


١1/7 ص:‎ 


. "8 تهذيب الأحكام : ج .ص 8؟1, حديث ”2 باب‎ -١ 


آنان را به خود و ييامبرش صلى الله عليه وآله قرين ساخته و فرموده : خمس آن درا مدها اختصاص دارد به خدا ورسولش و 


ذى القربى و يتيمان و مسكينان و ابن السبيلء از ما به خصوص . 
و براى ما در سهم صدقه نصيب و بهره اى قرار نداده و ما را بزركتر از اين دانسته كه يليديهاى دست مردم را به ما بدهند(1). 


١78 ص:‎ 


1- نعقضبئ به مثد ابن خد بع انراد و خرذه كرفته و كفته اند كذ : راوى ابن حديف علق بن الحسن بن فضال الت واو قطحى 
است . ولى در جواب بايد كفت : اين خرده كيريها در اثر بى اطلاعى از علم رجال است . زيرا فطحى و فاسد المذهب بودن 
مضر به وثاقت راوى نيست . زيرا ممكن است كسى فاسد المذهب باشد ولى به اتفاق علماى رجال مورد وثوق در نقل روايات 
باشد . همجنان كه نجاشىء» آن رجالى معروفء درباره وثاقت على بن فضّال در كتاب خود ( رجال نجاشى : ص 18١‏ )؛ مى 
كويد ١:‏ على بن الحسن بن على بن فض ال بن عمر بن ايمن مولى عكرمه بن ربعى الفياض ابوالحسنء كان فقيه أصحابنا 
بالكوفه و وجههم و ثقتهم وعارفهم بالحديث و المسموع قوله فيه . سمع منه شيئا كثيراً . و لم يعثر له على زله فيه و لا مايشينه . 
وقل ما روى عن ضعيف . و كان فطحيا » و لم يرو عن أبيه شيئا . وقال: كنت اقابله وسنّى ثمان عشرهسنه بكتبه ولاافهم ادراكك 
الروايات ولااستحل ان ارويهاعنه». ترجمه : على بن فضّالء مولاى عكرمه فقيه شيعه در كوفه و مورد توجه و وثوق و داناى به 
حديث شيعه بود و كفتار او در حديث يذيرفته مى شد؛ و (عكرمه) از او مطالب زيادى شنيده بود و حتّى يكك لغزش در 
حديث ازاو نديده ونه جيزى كه سبب بى اعتبارى او بشودء و كم اتّفاق مى افتاد كه از راوى ضعيفى روايت كند» و فطحى 
بود ؛ از يدرش جيزى روايت نمى كرد و مى كفت : من در سنّ هجده سالككى كتابهاى يدرم را با خود وى مقابله مى كرده 
وآن وقت هنوز معنى روايت را نمى فهميدم (و بدين جهت) حلالل نمى دانم روايات را ازاو( يدرم ) روايت كنم . و عجب 
است از شهرستانى » كه در كتاب ١‏ ملل و نحل » جاب مصر » تحقيق محمّد سند كيلانى ( كه به كفته علامه امينى - در الغدير : 
ج ” . ص 155 - دروغهاى فراوان و نسبتهاى نادرستى را در اين كتاب آورده و به اين جهت اعتبار ندارد )» در جلد اوّل 
مرف لاا بلاطن وى افطرال تحن يديد كدبرض قال عا ابنافت تق كذات يووة كن عا كملق كنهد قات در 
تنقيح المقال ( ج 7 . ص 77/4 ) اصلا على بن فضّ ال» زمان جعفر را دركك نكرده؛ زيرا على بن فضّال سال 776 از دنيا رفته» 
وآن سال هنوز جعفر كذَّابٍ متولّد نشده بود» زيرا يدر جعفر (حضرت امام هادى عليه السلام) در آن وقت دوازده ساله بود ؛ 
زيرا ولادت آن حضرت سال 7١١‏ هجرى بود و زمانى كه جعفر ادّعاى امامت كرد» سال 728١٠‏ هجرى بود ؛ يعنى درست 8 
سال بعد از وفات على بن فضًال» يس حكونه به امامت وى قائل شده است ؟! 


ه - مرحوم كلينى و شيخ طوسى رحمهما الله» از عبد صالح ( موسى بن جعفر عليه السلام )» نقل مى كنند كه فرمود : ١‏ و 
نصف الخمس الباقى بين أهل بيته » فسهم لايتامهم و سهم لمساكينهم و سهم لأبناء سبيلهم» يقسّم بينهم على الكتاب و السنه 
200 2(2. ترجمه : و نصف باقيمانده خمس بين اهل بيت آن بزركوار تقسيم مى شود سهمى از يتيمانشان» سهمى از 
مساكينشان و سهمى از ابناء سبيلشان» كه بين آنها مطابق كتاب و سنّتء تقسيم مى شود . * - شيخ طوسى رحمه الله از بعضى 
اصحاب مرفوعاً نقل مى كند ٠:‏ و النصض لليتامى والمساكين وابناء السبيل من آل محتّد عليهم السلام الذي لاتحل لهم 
الصدقه و لا الزكاه . عوّضهم الله مكان ذلك بالخمس » (). 


ص: 1/4 


.] فى بعض النسخ : [ على الكفاف و السعه‎ -١ 
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*- تهذيب الأحكام : ج .ص 178, حديث » باب 8" . 


ترجمه : و نصف ديكر ( خمس ) از يتيمان و بينوايان و در راه ماندكانٍ آل محمّرد عليهم السلام است, كه براى آنان صدقه و 
زكات حلال نيست . خداوند به جاى صدقه وزكات» خمس را عوض قرار داده است . لا - سيّد مرتضى قدس سره ( على بن 
الحسين ) در رساله محكم و متشابه؛ به نقل از « تفسير نعمانى » » با اسناد خود از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه آن 


ترجمه : سيس سه سهم باقيمانده بين يتيمان آل محمّد و بينوايانشان و ابناء سبيل ايشان تقسيم مى كردد . 8 - در تفسير عتتّاشى» 
از محمّرد بن مسلم نقل مى كند كه او از يكى از دو امام ( امام باقر و امام صادق عليهما السلام ) نقل مى كند كه از آن 
فسألته : منهم اليتامى و المساكين وابن السبيل ؟ قال : نعم )(7). ترجمه : آنان خويشان بيامبر صلى الله عليه وآله هستند . 


ص: ل 


.١ وسائل الشيعه : ج 8 ص 20 حديث ؟1» باب‎ -١ 


"- تفسير عتاشى : ج ” . ص #١‏ » حديث 6 . 


يس يرسيدم : يتامى و مسكينان و ابن سبيل هم از ايشان هستند ؟ فرمود : بلى . 4 - عتياشى در تفسير خود - ذيل آيه خمس - 
از منهال بن عمرو ء از على بن الحسين عليهما السلام نقل مى كند كه فرمود : ١‏ ليتاماناء و مساكيننا و ابناء سبيلنا » .)١(‏ ترجمه : 
اين سهام مخصوص يتامى» و مساكين و ابن سبيلهاى ما است . ٠١‏ - صاحب مستد رك الوسائل از كتاب عاصم بن حميد 
الحناط » نقل مى كند از ابى بصير كه كفت : از اباجعفر ( امام باقر عليه السلام ) يرسيدم از خمس ؟ آن حضرت فرمود : ١‏ هو 
لتافهو لأناضا و الستاكساو لأيق السيل ها ) 3ل رمه تخسن العا انك ععسين اعصاص به مان ماو مسمكنان هاو 
ابن سبيل ما دارد . ١١‏ - امام صادق عليه السلام مى فرمايد : « و الخمس لنا أهل البيت فى اليتيم منا و المسكين و ابن السبيل » 
(). ترجمه : خمس اختصاص به ما اهل بيت دارد (كه مصرف مى شود) در يتيم از ما و مسكين و ابن سبيل . 


ص: 18 


. 27 تفسير عتاشى : ج 3" ص 775 , حديث‎ -١ 
؟- مستدركك الوسائل : ج لاء ص 784 » حديث 27 باب 1غهن أبوات قسعة الكس..‎ 


7- دعائم الإسلام : ج ١ءص‏ 57828. 


با توجه به اينكه هيج احدى بين يتيم ومسكين وابن سبيل فرقى نككذاشته است . ١7‏ - سليم بن قيس هلالى ( متوفاى سال 78 
هجرى ) از حضرت على عليه السلام نقل مى كند كه آن امام فرمود : ٠‏ فنحن الّذين عنى الله بذى القربى و اليتامى و المساكين 
و ابن السبيل كل هؤلاء منا خاصه لانّه لم يجعل لنا فى سهم الصدقه نصيباً » .)١(‏ ترجمه : يس مائيم كسانى كه خداوند ازذى 
القربى و يتامى و مساكين وابن سبيل قصد كرده و همه اين كروهها تنها از ما هستند زيرا خداوند براى ما در سهم صدقه 


نصيبى قرار نداده است 8 
جواب رواياتى كه دلالت بر تعميم دارد 


سؤال - آيا رواياتى هم در كتب احاديث هست كه دلالت بر تعميم داشته باشدء و از آنها استفاده شود كه يتامى و مساكين و 
أوع شيل !عسو افين روكتو يان ونوا اله اميسل الله خلة و الكتتداره #حوانت فلي لبعد ريق ليف قن و بالف الد صرق 
كرده اند كه مداركىء اكرجه عليل» براى تعميم به دست بياورند و بالاخره يس از تلاش» متجاوز از ده روايت بيداء و به آنها 
استناد كرده اند . و ازاين ده روايت» سه روايت آنها اطلاق دارد و با روايات دوازده كانه كذشته تخصيص مى غخورد . و يكك 


حديث از آنها نه تنها تعميم را اثبات نمى كندء بلكه بر خلاف تعميم نيز مى باشد . 


ص: ما 


. 18 كتاب سليم بن قيس : ج ".ص ”الا. حديث‎ -١ 


و يكك حديث از آنها را ناقل حديث (مرحوم صدوق) رد كرده است . و يكك حديث از آنها علاوه بر اينكه از مداركك عامّه 
است» خود عامّه نيز آن را قبول ندارد . دو حديث است كه از نظر سند ضعيف و بى اعتبار است . و يكك حديث ديكر را خود 
شخص مغرض ساخته و جعل كرده است . و معنا و مفهوم يكك حديث باقيمانده را نيز نفهميده است . اما سه حديثى كه مطلق 
است + ١‏ -عن إسحق» عن ربجل» عن أبَى عبدالله عليه السلام قال ؛ سألته عن سهم الضفوه © فقال: كان لرسول الله ضلى الله 
عليه وآله. ... ؛ و ثلاثه أسهام لليتامى و المساكين و أبناء السبيل» يقسّمه الإمام بينهم (1). ترجمه : اسحق از مردى نقل كرده. كه 
سؤال كردم از امام جعفر صادق عليه السلام از سهم صفوه ؟ فرمود : ... ؛ و سه سهم از يتامى و بينوايان و ابناء سبيل است » كه 
امام عليه السلام بين آنها تقسيم مى كند . با قطع نظر از سند آن - مردى كه اسحق ( اين حديث را ) از او نقل مى كند » معلوم 
نيست جه كسى است و همين جهت » موجب بى اعتبارى حديث مى كردد - دراين روايت يتامى و مساكين و ابن سبيل به 
طور مطلق ذكر شده است . 


ص: الذااا 


: ص 88 ؛ وسائل الشّيعه‎ . ١ ؛ تفسير برهان : ج‎ ١8 حديث‎ ١ تفسير عتاشى : ج ” » ص ”2 ؛ بحار الانوار : ج 517 ص‎ - ١ 
.19 ج #ء)ءص 73775 حديث‎ 


١‏ - عن ربعى بن عبداللّه بن الجارود» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : كان رسول اللّه صلى الله عليه وآله إذا أتاه المغتم أخذ 
شوو و كان الك ترام قمر العمين الذي اسلم كيه عبان اعد حيين الله عامفا اموه رقن التريعه 
الاخماس بين ذوى القربى و اليتامى والمساكين و أبناء الشبيل يعطى كل واحد منهم جميعاً .)0١(‏ در اين حديث نيز يتامى و 
مساكين و ابناء سبيل مطلق است . 7 - حضرت رضا عليه السلام در شرح آيه ١‏ و اعلموا أنّما غنمتم ... » فرمودند : ١‏ و أمَا قوله 
تعالى ٠:‏ و اليتامى و المساكين ؛ فإِنَ اليتيم إذا انقطع يتمهء خرج من الغنائم و لم يكن له فيها نصيب » و كذلكك المسكين إذا 
انقطعت مسكنته لم يكن له نصيب من المغنم, و لايحلٌ له أخذه » (1). در اين روايت » نيز يتيم و مسكين به طور مطلق آمده 
است . بنابر اين » سه روايت به روايات كذشتهء تخصيص مى خورد . و اين اطلاق » به طور كلى از نظر فقهى» از اعتبار ساقط 
مى كردد . انا زوايتى كه بر لاف تعميم است :عن زكريا بن مالكك الجعفى + عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سأله عن قول 
الله عرّوجل 7و اغلهوا ألما غنكم ...م 


ص: عم 


. "١ تهذيب الأحكام : ج .ص 178 : حديث ١»ء باب /71؛ استبصار : ج 7 . ص 28» حديث 23 باب‎ -١ 


. ص /7377 » باب 77 » فى الفرق بين العتره و الامه‎ »١ عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج‎ -١ 


فقال : أمَا خمس الله عرَّوجِلٌ فللرّسول يضعه فى سبيل الله و أمَا خمس الرّسول فلأقاربه » و خمس ذوى القربى فهم أقرباؤه » و 
اليتامى يتامى أهل بيته » فجعل هذه الاربعه أسهم فيهم , و أمَا المساكين و ابن السبيل» فقد عرفت أنا لا أكل الصدقه , و لا تحل 
ثا فيى_للفينا كين اناه السييل © للك 


شرح حديث 


مرحوم صاحب حدائق قدس سره مى فرمايد : و اما قوله فى تتمّه الخبر ٠:‏ و اما المساكين و ابناء السبيل » فقد عرفت أنا لاأكل 
الصدقه ٠...‏ إلى آخره » ؛ فيحتمل أن يكون المعنى فيه الإستدراكك لما ورد فى آيه الزكاه من دخول المساكين وأبناء الشبيل 
فيها. فربّما يتوهّم عمومها للهاشميين أيضاً. فأراد عليه السلام دفع هذا الوهم بانّهم و ان دخلوا فى عموم اللفظين المذكورين 
لكن قد عرفت ان الزكاه محرمه علينا أهل البيت فلا تدخل مساكيننا و ابناء سبيلنا فيها. فلابدٌ لهم من حصه من الخمس عوض 
الزكاه الّتى حرمت عليهم. و من أجل ذلكك فرض لهم فى هذه الآيه حصه من الخمس . و حينئذ فقوله : ١‏ فهى للمساكين و ابناء 
السبيل » إِمَا راجع إلى الصدقه. و حينئذ فالمراد بالمساكين و ابناء الشبيل من ذكر فى آيه الزكاه. و حاصل المعنى ما قدمناه» و 
إِمَا راجع إلى الحصه الّتى من الخمس بقرينه المقام و ان لم تكن مذكوره فى اللفظ . 


ص: 16 


انق سمه ومدار كه ابن مخدديك :3 كر للك 


و حينئذ فالمراد بالمساكين و ابناء السشبيل من الهاشميين . و مرجع الاحتمالين إلى ما قدمناه )١(»‏ ترجمه : اما اينكه در آخر خبر 
آمده كه : اما مساكين و ابناء سبيل» يس تو مى دانى كه ما صدقه نمى خوريم ... «تا آخر» . احتمال دارد كه مقصود اين باشد : 
كه جون ممكن است توهّم شود كه مساكين و ابن سبيل » در آيه زكات » شامل بينوايان وابن سبيل از بنى هاشم نيز هست» 
امام عليه السلام خواسته » اين توهّم را دفع نمايد به اينكه كرجه بنى هاشم نيز درعموم دو لفظ مساكين و ابن السبيل (درآيه 
زكات) داخل هستند. ولى دانستى كه زكات بر اهل بيت عليهم السلام» حرام شده است . يس مساكين و ابناء سبيل از ماء داخل 
عموم آيه زكات نيستند . يس ناجار سهمى از خمس به جاى زكات نيز كه بر آنان حرام شده. به آنان اختصاص دارد . 
بنابراين وقتى كه امام عليه السلام كه مى فرمايد : « فهى للمساكين و ابناء السبيل )» ضمير « هى » يا به صدقه برمى كردد . يبس 
در اين هنكام؛ مقصود از مساكين و ابناء سبيل كسانى هستند كه در آيه زكات ذكر شده اند . و حاصل معنى همان است كه 


كفتيم : ( زكات مخصوص مساكين و ابناء سبيل از غير بنى هاشم است ) . 


ص: 188 


."1// ص‎ . 1١7 الحدائق الناضره؛ محقّق بحرانى : ج‎ -١ 


وياضمير به بخشى از خمس برمى كردد - كه در آيه؛ اين مرجع ذكر نشده - لكن قرينه مقام بر آن دلالت دارد . در اين 
هنكام مقصود, مساكين و ابناء سبيل بنى هاشم مى باشند ( يعنى اين سهم از خمس » به مساكين و ابناء سبيل از بنى هاشم 
اختصاص دارد ) . به هر حال بازكشت هر دو معنى به همان مطلبى است كه كفتيم . يكك بار ديكر عبارت مرحوم صاحب 
حدائق را بخوانيد و با حديث تطبيق دهيد و قضاوت كنيد كه آيا حديث دالَ بر تعميم است ؟ يا - به عكس - دلالت دارد بر 
اينكه خمسء سهم فقراء و ابناء سبيل بنى هاشم است و بس ! اما حديثى كه خودٍ ناقل آن را بى اعتبار مى داند : در كتاب 
عيون أخبار الرّضا عليه السلام جنين آمده است : ١‏ علىٌ بن ابراهيم از يدرش و اواز محبّرد بن سنان روايت مى كند كه او 
كفت: درنزد مولاى خود حضرت رضا عليه السلام در خراسان بودم» كه مردى از صوفيه سرقت كرده بود . خبرش را به مأمون 
دادند . مأمون به احضار وى امر نمود . همين كه نظر مأمون به آن مرد افتاد» آن را يارسا يافت كه در ميان جشمان او اثر سجده 
نمايان بود . مأمون به او كفت : بدا به اين آثار جميله و اين كردار زشت . آيا با اين آثار جميله و ظاهر آراستهء نسبت دزدى 
به تو داده مى شود ؟ آن مرد كفت : من اين سرقت را از روى اضطرار كرده ام, نه از راه اختيار و اين در حالى است كه تو حقّ 


مرا ازه خمس ) و١‏ فى ءا مانع شدى . 


ص: /ا/ا 


براى اينكه خدا خمس را شش قسمتء تقسيم كرده و فرموده : ٠‏ و اعلموا أنّما غنمتم...» . و« فىء» را نيز شش قسمت تقسيم 
كردة» آنجا كه فرموده است :< ما افاء اللّهِ على رسوله ... : آن مرد كفت : تو حق مرا منع كردى؛ در حالى كه من ابن الشبيل 
هستم و دستم ( از خانه و مالم ) بريده استء و نيز مسكين هستم و نمى توانم به جيزى رجوع كنم, و نيز من از جمله حاملين 
قرآن هستم . مأمون كفت : آيا من حدّى از حدود خدا و حكمى ازاحكام خدا راء كه درباره سارق استء براى اين افسانه 
هاى تو معطلى كذارم ؟ آن مرد صوفى كفت : اوّل خودت را ياكك كنء آنككاه به غير خود بيرداز . و حقّ خحدا را اوّل بر خود 
اقامه كنء آنكاه به غير خود . مأمون روى خود را به حضرت رضا عليه السلام كرد و كفت : اين مرد جه مى كويد ؟ حضرت 
فرمود: اين شخص مى كويد: جون تو دزدى كرده اى»اوهم دزدى كرده است. مأمون در غضب شديدى فرو رفت ... . ( بار 
ديكر ) مأمون متوججه حضرت رضاعليه السلام شد وكفت: شما درباره او جه رأى مى دهيد ؟ حضرت فرمود : خداى تعالى به 
لكوك مان اذا ملعي 3040 شوك و زراءة للستي النالقم 4 نس درام 2 تعد عا قد افرش وشت ننه | كا نمك كه اندي 
كه به جاهل رسيدء او را به جهلش آكاه مى كند» جنانجه عالم آن حيّجت را به وسيله علمش 


ص: ملا 


مى داند ؛ و دنيا و آخرت به حيجت قائم اند» واين مرد حبّجت خود را آورد » .)١(‏ كسانى كه اين حديث را دليل بر تعميم 
كرفته اندء مى كويند : ٠‏ مسلماً آن مردٍ صوفى از بنى هاشم نبوده و ضمناً در حضور حضرت رضا عليه السلام و مأمون» كه هر 
دو از بنى هاشم بودند » اعاى خمس و سهم مسكين وابن سبيل كرد و حضرت رضا عليه السلام اورا تصديق نمود . يس 
معلوم شد كه مسكين و ابن سبيل» در آيه مساكين و ابن سبيل» عموم مسلمين اند ... '. ولى جالب اين است كه خود مرحوم 
صدوق قدس سره بعد ازنقل اين حديث مى فرمايد: « قال مصنف هذا الكتاب رحمه الله : روى هذا الحديث كما حكيته و أنا 
برى ء من عهده صححته /(7). ترجمه : مصنف اين كتاب كويد : اين حديث همجنان كه نقل كردم» روايت شده.؛ ولى من 
صبحت آن رابه عهده نمى كيرم . اما حديثى كه از عامّه نقل شده و مورد قبول خود آنان هم نيست : حديثى از تفسير ابن 
عباس ( حبر الامّه )» كه در حاشيه «الدرٌ المنثور») سيوطى جاب شده استء كه ملخص تفسيرش اين است كه : « جه در زمان 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وجه در زمان خلفاى راشدينء يتامى و مساكين و ابن سبيل » يتيمان و مسكينان 


ص: 1/4 


. 09 باب‎ »١ عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج ”.ص 717 . حديث‎ -١ 


وابن سبيلا-ن بنى هاشم نبودند» بلكه عموم مسلمين هستند » .)١(‏ مخفى نماند كه اين تفسير را صاحب قاموس ( ابو طاهر 
محمّد بن يعقوب فيروز آبادى ) جمع آورى كرده و خود مؤلّفء اوّل سوره بقره اظهار نموده كه اين تفسير به وسيله محمد بن 
مروان » معروف به سدى صغيرء از كلبى ( محمد بن صائب ) » از ابى صالح, از ابن عبئاس نقل شده است . و سيوطى در اين 
باره مى نويسد ١:‏ فإن إنضم إلى ذلكك ( أى إلى طريق الكلبى ) روايه محمّرد بن مروان السدى الصغير فهى سلسله الكذب» 
(1). ترجمه : اكر به طريق كلبى» روايت محمّد بن مروان (سدى صغير) ضميمه كردد؛ اين سلسله سند» سلسله دروغ است . و 
نيز سيوطى در همان صفحه از آن مى نويسد : « روى من طريق ابن عبدالحكم قال : سمعت الشافعى يقول : لم يثبت عن ابن 
عباس فى التفسير إِلَا شبيه بمأه حديث » () ترجمه : از طريق ابن عبدالحكم روايت شده كه شافعى مى كفت : از ابن عتباس 


ثابت نشده » مكر حدود صد حديث . و باز سيوطى درباره كلبى مى نويسد : 


ص: 16 


"- الاتقان : ج ؟ءص 1894. 


“- همان مدركك . 


١و‏ الكلبى اتهموه بالكذب و قد مرض فقال لأصحابه فى مرضه : كلّ شى ء حدثتكم عن أبى صالح كذب » (1). ترجمه : كلبى 
را به دروغ كوئى منّهم كرده اند و اينكه وى مريض شده. و در حالٍ بيماريش به اصحابش كفت : هر جه از ابى صالح حديث 
كرده ام دروغ است . و بى جهت نيست كه محمد حسين الذهبىء استاد علوم قرآن و حديث در دانشكاه الأزهر» مى نويسد ١:‏ 
ان هذا التفسير المنسوب إلى ابن عباس لم يفقد شيئاً من قيمته العلميه فى الغالب وانّما الشىء الّذى لا قيمه له فيه هو نسبته إلى 
ابن عتئاس » (1). ترجمه : اين تفسيرى كه به ابن عباس نسبت مى دهند, هنوز در غالب ( حوزه ها ) ارزش علمى خودش را از 
ذسع كناد كباجوزى كدا روش هران نسكه نسيك ادق ابن الس الك به ابن صقان .وفك كنيية كاسة ان قن واغترها 
اكه طمتاراق صجيى :هه تير انق عقاتن الات وى كنم فر حال كه أتهاءوواباك نض فال وابن ازدقن فى ذائك اعادو 
حديثى كه از نظر سند ضعيف و بى اعتبار است : اوّل - حديثى كه منقول از تحف العقول» منسوب به حسن بن على بن حسين 


بن شعبه حرّانى استء كه حضرت صادق عليه السلام فرمود : 
ص: 10١‏ 


. 537 در المنثور: ج 8. ص‎ -١ 
.353 صء١ التفسير و المفسشرون : ج‎ -" 


«فأنفذ سهماً لأيتام المسلمين و سهماً لمساكينهم . و سهماً لإبن الشبيل » (1). به فرض اينكه نسبت اين كتاب به علي بن شعبه 
درست باشد, و به فرض اينكه على بن شعبه» شخص معروف و جليل القدر باشد, و به فرض اينكه عباراتٍ احاديث اين كتاب 
نقل به معنى نباشدءتمام احاديث منقوله در اين كتاب؛ مرسله و خالى از سند است و بدين جهت اعتبار ندارد . همجنان كه 
استاد اعظمء علّامه حاج ميرزا فتاح شهيدى تبريزى» مى فرمايد : « هذا ما يرجع إلى سندهاء و ملخخصه عدم ما يوجب اعتبارها من 
حيث الإرسال » (5). دوّم - حديثى است كه ازمسند زيد بن على بن الحسين عليهما السلام نقل شده و اين كتاب مورد استناد 
هيج يك از فقهاى شيعه نبوده و نيست ؛ زيرا اين كتاب از زيديّه است و عجيب است از شخص مغرضى كه از روايات بنى 
ضّ ال» به خاطر فطحى بودن مى كريزد - با اينكه قبلا كفتيم : فطحبه از همه فِرَّق به شيعه نزديكترند - ولى در اين مورد به 
كتاب زيديّه يناهنده مى شود . اما حديثى كه خود جعل كرده و ساخته اند : حديثى است از روضه كافى » از ابى حمزه ؛ از 
حضرت باقر عليه السلام نقل كرده اند » كه مى فرمايد ٠:‏ إِنّ الل جعل لنا أهل البيت سهاماً ثلثه ... ؛ تا آنجا كه مى فرمايد ١:‏ 
دون سهام اليتامى و المساكين و ابن السبيل فانّها لغيرهم ). 


ص: ددا 


ادفدق الغقول عي 1 


؟- هدايه الطالب» در شرح مكاسب مرحوم شيخ انصارى : ص ” . 


جنين حديثى در كتاب روضه كافى وجود ندارد وواين افراد جعّال فكر مى كنند كتب شيعه سوخته شده و خاكسترش نيز به باد 
رفته است . و يا كمان مى كنند كه خوانند كان . حوصله مراجعه به كتاب اصل را ندارند و جشم بسته» مجعولات را مى يذيرند 
. واقعاً حيرت انكيز است كه جككونه اين بى دينان ملا-حظه آبروى خويش را هم ننموده و براى ايجاد وسوسه در قلوب مردم 
مسلمان » از هيج عمل ناشايستى خوددارى نمى كنند . اما حديثى كه معناى آن را نفهميده اند : حديثى است - مربوط به ١‏ فى 
) - كه از امام محمّد باقر عليه السلام نقل شده كه فرمودند : ١‏ فهذا بمنزله المغنم » كان أبى عليه السلام يقول ذلكك و ليس لنا 
فيه غير سهمين : سهم الرسول و سهم القربى ثم نحن شركاء النّاس فيما بقى » (1). ترجمه ١:‏ فى ء » كه از اهل قرى به دست 
مى آيد به منزله غنيمت است » يدرم اين مطلب را مى كفت ؛ براى ما در اين ١‏ فى ء» سهمى جز سهم رسول و سهم قربى 


نيست . سيس فرمود : ما در آنجه باقى مى ماند شريكك مردم هستيم . 


١3 ص:‎ 


.3/8 ء باب‎ ٠ حديث‎ . 1١5 تهذيب الأحكام : ج ")ص‎ -١ 


دراين حديث حضرت عليه السلام مى فرمايد : « فى ء » بر دو نوع است : ١-«فى‏ عااى كه در سوره حشر )١(‏ است ؛ و اين ١‏ 
فى ء » آن است كه بيامبر صلى الله عليه وآله با لشكر خحود به جنكك رفته» ولى قبل از وقوع جنكك . دشمن اموال خود را 
واككذار كرده و به دست خود اموال را تقديم كرده. بدون اينكه خونى ريخته شود . اين « فى ء » اختصاص به ييامبر صلى الله 
عليه وآله دارد و بعد از ييامبر اختصاص به امام عليه السلام دارد و اشخاص ديكرى در آنء سهيم نيستند . ١‏ - «فى ءااى كه در 
اد ا نه ملعن مقرادية اقل لتقلل اسك و اناق راق اميك كد را مويله اقشع زديك اسن 1 
حكم غنيمت را دارد» كه بايد ابتداء به ينج سهم تقسيم شود. يكك سهم از خدا و رسول و ذى القربى و يتامى و مساكين وابن 
سبيل اهل بيت ( كه از جهار سهم اخير» در روايت به «سهم القربى» تعبير شده ). و جهار ينجم آن مالٍ عموم مردم استء كه 
ممكن است اين جهار كروه نيز از آن جهار ينجم سهم ببرند . به خاطر همين امر است كه حضرت در روايت فرموده : اين ١‏ فى 
ء » به منزله «غنيمت» استء و ما دو سهم مى بريم. يكك سهم رسول - كه در حقيقت دو سهم استء كه عبارت از سهم خود 
بيامبر صلى الله عليه وآله و سهم خدا - كه به او واككذار شده است . و ديكرى. سهم قربى كه شامل هر جهار مصرف در آيه 


و بعد مى فرمايد : ما در آنجه باقى مى ماند - كه جهار ينجم باشد - با مردم شريكك هستيم .)١(‏ و اين افراد مغرض يا جاهل» 
جون معنى حديث را درك نكرده؛ خيال مى كنند كه امام مى فرمايد : ١‏ به ما فقط دو سهم مى رسدء سهم ييامبر صلى الله عليه 
وآله و سهم ذى القربى :» و قربى فقط ذى القربى است . بنابر اين» سه سهم ديكر باقى مى ماند : يتامى» مساكين وابن السبيل . 
وخادو اين سه نهم باتخمه مردم» شريكك هعم :دن ضورق كد اؤلاً #خمه مردم أن اين سه سهم زهره ثمى يرك بو كان امام 
عليه السلام در آن سه سهمء شريكك نيست . اقوال علماى شيعه در يتامى و مساكين و ابن سبيل» در آيه خمس از دلائل 
كذشته معلوم شد كه يتامى و مساكين و ابن سبيل در آيه خمس .» تنها يتيمان و مسكينان و در راه ماندكان آل محمّداند ( بنى 
هاشم )» نه عموم يتيمان و مساكين و أبناء سبيل . و عموم فقهاى شيعه به استناد ظاهر كتاب و روايات متعدّده اى كه محدّثين 
آنها وا نقل فرموده اتنذء به هميخ قول قاتلند . در كتاب زيده المقال امدة استث +2 اما المراد باليتامى و المساكيق .و ابن السبيل 
فهم المتصفون بهذه الصّفات 


ص: لغ ١‏ 


-١‏ براى روشن شدن اين معنى به كتاب مسالكك الأفهام ( ج "» ص 98 ) مراجعه فرمائيد 


من أقرباء الرآسول صلى الله عليه وآله دون غيرهم . و يدلّنا عليه ايضاً اجماع اصحابنا اجماعاً محصلاء مضافاً إلى اتّفاق رواياتهم 
على ذلكك » .)١(‏ ترجمه : مراد از يتامى و مساكين و ابن سبيل كسانى هستند كه اين صفات را دارا هستندء از نزديكان ييامبر 
صلى الله عليه وآله نه ديكران . و اجماع اصحاب ماء براين مطلب ما را راهنمايى مى كند ء آن هم اجماع محصل ( يعنى؛ 
اجماع براى ما نقل نشده؛ بلكه ما خود اين اجماع را در كتب و اقوال قدما يافته ايم ). مضافاً به اينكه روايات ائمّه هدى عليهم 
السلام بر اين مطلب اتفاق دارد . از اين كفتار معلوم مى شود كه هيج فردى - در اين مسأله - از فقهاى شيعه خلافى نكرده 
است . و فعلاً مجالى نيست كه كفتار همه فقهاء را در اين زمينه بياوريم » تنها كفتار عدّه اى از بزركان شيعه را نقل مى كنيم 
زيرا اشخاص مغرض يا جاهلى ناجوانمردانه آن فقها را متهم به قول خلاف كرده اند : ١‏ - مرحوم كلينى قدس سرهء صاحب 
كافى» در اين باره مى نويسد ٠:‏ إِنَّ اللّهِ تباركك و تعالى جعل الدنيا كلها بأسرها لخليفته حيث يقول للملائكه ٠:‏ إِنّى جاعل فى 
الأرض خليفه » فكانت الدنيا بأسرها لآدم و صارت بعده لأبرار ولده و خلفائه فما غلب عليه أعداؤهم ثم رجع إليهم بحرب أو 


غلبه» مقن ندا 
ص: 048 


ادازيقة المقال» قري انك كمس 1 نه اللس رو سردي رسي اله صن لا 


وهو أن يفىء إليهم بغلبه و حرب. و كان حكمه فيه ما قال اللّه تعالى ٠:‏ و اعلموا أَنْما غنمتم ... » فهو لله و للرّسول و لقرابه 
الرّسول » .)١(‏ ترجمه : خداوند تبارك و تعالى همه دنيا را براى خليفه خود قرار داده است ؛ آنجا كه مى فرمايد : ١‏ إِنّى جاعل 
فى الأسرض خليفه » . يس همه دنيا از آنٍ آدم بود و يس از اوء ملكك نيكان از فرزندان و خلفاى وى كرديد . يس آن اموالى 
كه دشمنانشان به آن دست يافتند. سيس با جنكك يا قهر و غلبه به آنان» ( به نياكان و خلفاى آدم ) بازكشت نمود, ( آن اموال 
) فى ء » ناميده شد (و سد اينكه اين اموال ٠‏ فى ء » ناميده شده آن است كه ) آن اموال به قدرت جنك به آنان با زكشت 
نموده است . و حكم «فى ٠‏ همان است كه خداوند متعال فرموده : ١‏ بدانيد آنجه را به غنيمت كرفته ايد از آن خدا و رسول و 
خويشان وى و يتامى و مساكين و ابن سبيل است »)» يس» خمس مال خدا و ييامير صلى الله عليه وآله و خويشان آن حضرت 
است . ملا-حظه فرمائيد مرحوم كلينى يس ازذكر آيه شريفه» كه مصرف خمس را در شش مورد حصر كرده؛ مى فرمايد: 
يس خمس مال خدا وبيامبر وخويشان اوستء؛ واكر ايشان قائل به تعميم بود بايد كلمات ديكرى به اين جمله افزوده باشد 
و يكيو تدكون للها للؤسول والقراي الدسول و للعامن:ى اللساكيق ابن اليل امواغلاوة »فو كيل ابن بعت »آشان ست 


وهشت روايت نقل فرموده كه در 
ص: 1١917/‏ 


5 اصول كافى : ج ١ءص 288 » كتاب الحيّجه » باب الفى ء و الأنفال‎ -١ 


هيج يك از آنها استفاده اطلاق يا تعميم در مورد يتامى و مساكين و ابناء سبيل ديده نمى شود ؛ بلكه در روايت اوّلء از آن 
روايتهاء از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه مى فرمايد : ١‏ فقال ٠:‏ ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى فللّه و للرّسول و 
لذى القربى و اليتامى و المساكين » منّا خاصّه » .)١(‏ ملاحظه نمائيد كه جكونه حضرت مى فرمايد : يتامى و مساكين از ماء به 
خصوص است . ودر ضمن روايتى از موسى بن جعفر عليهما السلام نقل مى كند ١:‏ و نصف الخمس الباقى بين أهل بيت 
فسهم ليتاماهم و سهم لمساكينهم و سهم لأبناء سبيلهم » (؟). ترجمه : نصف باقيمانده از خمسء بين اهل بيت ييامبر عليهم 
السلام تقسيم مى شود » سهمى حقٌ يتيمان اهل بيت و سهمى حقّ مسكينان آنها و سهمى حقّ ابن سبيل از آنان است . جكونه 
ممكن است مرحوم كلينى بر خلاءف رواياتى كه خود نقل مى كند » فتوى بدهد ؟! در صورتى كه در هيج يكك از بيست و 


هشت روايتى كه نقل فرموده . اطلاق يا عمومى در مورد يتامى و مساكين و ابناء سبيل به جشم نمى خورد . 


١56 ص:‎ 


59١ تا‎ "6١ زا.١ اصول كافى : ج ا١اءص 2"5. حديث‎ -١ 


"- اصول كافى : ج ١ءص‏ 8"59. حديث 5. 


١‏ - مرحوم شيخ طبرسى قدس سره ذيل آيه ١‏ و اعلموا أنْما غنمتم ...» مى نويسد : « اختلف العلماء فى كيفيه قسمه الخمس و 
من يستحقّه على أقوال : « أحدها » ما ذهب اليه أصحابنا و هو انْ الخمس يقسم على سنّه أسهم : 


فسهم لله وسهم للرّسول و هذان السهمان مع سهم ذى القربى للإمام القائم مقام الرسول صلى الله عليه وآله و سهم ليتامى آل 
محرن يديب لما كنبو سه عام سيليتع اشر كيس فى ذلك غيريت لأذ الله ينداف درم عليهي ال بذكات بن لق 
ترجمه : علماء ( عامّه و خاصّه ) در كيفتّت تقسيم خمس اختلااف كرده اند بر جند قول ؛ يكى از آن اقوال» قولى است كه 
اصحاب ما ( شيعه ) عقيده دارند و آن اين است كه خمس به شش قسمت تقسيم مى شود : سهمى حقّ خدا است » سهمى از 
آنِ رسول واين دو سهم با سهم ذى القربى» حقٌّ امامى است كه جانشين ييامبر صلى الله عليه وآله است» وسهمى حقّ ايتام آل 
محمّد وسهمى حقٌّ مسكينان از آنان استء كه غير آل محمّدء با آنان شريكك نيست ؛ زيرا خداوند صدقات را بر ايشان حرام 
فرموده است . و شيخ طبرسى در ادامه مطلب فوق مى نويسد : ١‏ «و اليتامى و المساكين و ابن السبيل» قالوا : انّ هذه الاسهم 
الثلائه لجميع النّاس و أنه يسم على كل فريق منهم بقدر حاجتهم . و قد بتينا ان عندنا يختص باليتامى من بنى هاشم و مساكينهم 
وابناء سبيلهم » (5). 


ص: 109 


ترجمه : ( اهل سنّت ) كفته اند كه اين سه سهم حقّ همه مردم است و تقسيم مى شود به هر كروهى از آنها به مقدار نيازشان . 
و ما قبلا بيان كرديم كه نزد ما (شيعه) اين سهام اختصاص دارد به يتامى از بنى هاشم و مسكينان آنها و ابن سبيل از آنها . و اما 
آنجه آن بزركوار در جلد نهم ١‏ مجمع البيان » مى نويسد : ٠‏ و قال جميع الفقهاء : هم يتامى الناس عامه و كذلكك المساكين و 
أبناء السبيل وقد روى ايضاً ذلك عنهم عليهم السلام .)١(/‏ ترجمه : همه فقهاء كفته اند : اينها يتامى و مساكين و ابناء سبيل همه 
تردم اسك اول 4 ابن جددلانكة مربوظ بها أيه سن فسخ + بلكه مربوطابه ببحث « فى #اابت كه آنا بز ركواردر ذيل آبات 
بنووة كني فرموده و ثائيا هراد ابشاة اذ ققهات كفيائ عاقه اسعةه به ذليل اكه دن تفسين عمين آية فى ع ذل عمين ضفخ 
مى فرمايد : ١‏ ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى » أى : من أموال كقّار أهل القرى ١‏ فللّه » يأمركم فيه بما أحبٌ « و للوّسول 
؛ بتمليكث الله ااه ٠‏ و إعذى القُربى » ؛ يعنى : أهل بيت رسول اللّه و قرابته و هم بنو هاشم « و اليتامى و المساكين و ابن الصبيل ؛ 
منهم لأن التقدير : و لذى قرباه و يتامى أهل بيته و مساكينهم و ابن السبيل منهم » (1). ترجمه : ١‏ آنجه خداوند به ييامبر خود 


برمى كرداند از اهل دهكده ها » يعنى 


٠٠١ ص:‎ 


او امول كفا اقل دكن وها نكن داشت كة يه هر رامن كةادوست ذاشهه تاقد دهان هدرف اث رامن ذهد: و 
ييامبر است » به جهت اينكه خداوند به وى تمليكك فرموده ؛ ١‏ و حقّ ذى القربى است » ؛ يعنى اهل بيت رسول خدا و خويشان 
آن حضرت كه بنى هاشم اند ؛ ١‏ و يتامى و مساكين و ابن سبيل » از آنان . زيرا تقدير آيه جنين است : و حقٌ خويشان ييامبر و 
يتيمان اهل بيت او و مسكينان آنها و ابن سبيل از آنها است . اين نظريّه آن بزركوار است . جككونه ممكن است كه ايشان - 
درتفسير آيه - باجميع فقهاى شيعه مخالفت كند؟! به اين قرينه» معلوم مى شود كه مراد ايشان از فقهاء فقهاى اهل سنّت اند . 
#جان قوال: ارو تسريه نيدن كاف آآفخه ال آيكان تقل كه ارح ايك اكه دو ضورق كد اشريكان امير وذاهز رفيت ار 
آل محّرد ) ازاين سه سهم مستغنى و بى نياز شوند » بايد اين سهام را به مصرف غير آنها رسانيد » . نه اينكه ايشان به طور 
مطلق» معتقد باشند كه اين سه سهم حقٌّ يتيمان ومسكينان و ابن سبيلان مسلمين است . و مرحوم حاج آقا رضا همدانى اين قول 
را ازابن جنيد نقل فرموده و كلام وى را رد مى كند و مى فرمايد ١:‏ و ثلثه من الاسهم السنّه و هى نصف الخمس للايتام و 
المساكين و ابناء السبيل من أقارب النَبى صلى الله عليه وآله ممن حرّم عليهم الصدقه . بلا خلاف فيه على الظاهر بيننا كما يدل 
عليه النصوص الكثيره الّتى تقدّم جمله منها . 


ص: امي 


نعم» حكى عن ابن الجنيد انه جعلها مع استغناء ذوى القربى لمطلق الايتام والمساكين و ابناء السبيل . و فيه ما لا يخفىء فإنّه ان 
استند فى ذلكك إلى إطلاق الكتاب و اغمض عمّا ورد فى تفسيره . فلا وجه لتقيده باستغناء ذوى القربى . و إن استند إلى الأخبار 
المفسره له فمقتضاها قصر الخمس على بنى هاشم و عدم التعدّى عنهم . خصوصاً بعد الالتفات إلى ما وقع فى بعضها من 
التصريح بان الزائد عنما يحتاجون إليه للإمام عليه السلام و على الإمام تكميل ما نقص » (1). ترجمه : سه سهم از شش سهم ( 
8") و آن نصف خمس استء حقّ ايتام و مساكين و ابناء سبيل از خويشان ييامبر صلى الله عليه وآله استء از كسانى كه صدقه 
بر آنها حرام است ؛ بدون اينكه در اين حكم بين ما ( اماميّه ) خلافى باشدء على الظاهر» همجنان كه نصوص فراوانى بر آن 
دلالت دارد - كه مقدارى از آنها ككذشت . آرى از ابن جنيد نقل شده كه وى اين سهام را در صورت بى نيازى ذوى القربى؛ 
حق همه شامن و مساكين وابناء سبيل قرا داذه اسك .و :دوايق كفتار ابراذئ اشكار به نظر هن وسد و آذايق اسث كه وى 
اككر در اين مطلب به اطلاق قرآن استناد كرده (5)» يس اين تقييد ( بى نيازى ذوى القربى ) وجهى ندارد, و اككر به اخبارى كه 
كتاب را تفسير مى كند استناد كردهء مقتضاى اخبار انحصار خمس به بنى هاشم و تجاوز نكردن از آنها است . يس از توه به 


آنجه در ياره اى از روايات واقع شده؛ كه تصريح كرده اند به اينكه 
ص: حل 


. مصباح الفقيه : ج . ص 158 » كتاب الخمس‎ -١ 


؟- واز آنجه در تفسير آيه آمدهء جشم يوشيده است . 


زائد بر آنجه آنها به آن نياز دارند» حقّ امام است و بر امام لازم است كمبود آنها را تكميل كند . صاحب رياض نيز عين 
بين مطلتو را از انم جه تقل فرسوده وية نقد كتعار وى برواعفةه فى لزمانيد #ويل لتمعاكخت قه كلاش نهدا لاهن 
الاسكافى . فلم يشترطه؛ بل جوّز صرفه إلى غيرهم من المسلمينء مع استغناء القرابه عنه . و هو مع ندوره» مستنده غير واضح عدا 
اطلاق الادله المقيده بالنصوص المستفيضه المنجبره قصورها أو ضعفها بالشهره العظيمه بل الاجماع حقيقه كما فى الانتصار . و 
اما الاستدلال له بإطلاق الصحيح الماضى فغفله واضحه . إذ الفعل لا عموم له. كما عرفته » .)١(‏ ترجمه : بلكه خلافى در اين 
مطلب مشاهده نشدهء مكر از اسكافى ( ابن جنيد ) ؛ يس ( قرابت ) را شرط نكرده؛ بلكه جائز دانسته به غير آنها از مسلمين نيز 
داده شود. مشروط به اينكه ذوى القربى از آن بى نياز باشند . و اين قولء با اينكه نادر است و دليلش روشن نيست غير از 
اطلاق ادلّه اى كه مقت شده است به روايات مستفيضه كه قصور يا ضعفش به شهرت عظيمه؛ بلكه به اجماع واقعاً جبران مى 
شود » همجنان كه در انتصار آمده . و اما استدلال بر اين مطلب به اطلاق خبر صحيح كذشته. غفلتى آشكار است ؛ زيرا فعل - 


همجنان كه دانستى - عموميّت نوا" ان نت 
ص: 7١7‏ 


.598 صء١ رياض المسائلء سيد على طباطبائى : ج‎ -١ 


و همجنين صاحب مداركك » قول ابن جنيد را نقل فرموده » و سيس دليل (اسكافى) ابن جنيد را به اين صورت ذكر مى كندل : ١‏ 
و الظاهر أن هذا القيد [ إذا استغنى عنها ذوى القربى ] على سبيل الافضايه عنده؛ لا على سبيل التعيين . و يدل على ما ذكره 
إطلاق الآيه الشّريفه ...». ترجمه : ظاهر اين است كه اين قيد ( يعنى قيدى كه ابن جنيد فرموده : هنككامى كه ذوى القربى از 
خيس بى ثياز شدائد )اثزد وى برسييل الليت :است 'ثهاير سبيل تعبيق .:و:دليل كفتار وى (ابن نيد ) اطلاق آيه .شريفه است 
... . و در دنباله اين مطلب مى فرمايد : ...١‏ و هو جيد لو كان النص المتضمّن لذلكك صالحاً للتقييد . و كيف كانء فلا خروج 
عتنا غليه الأحريحاتب وللقل تيه ابن قو ون اق وو ضورق اكددروايض كدامتشيقن ادن قبن بيقع ماكست راف تفيل ١‏ 
لفاك ) ذاقصة باشك:.وابد عر جالء از انمه افحات ىر أن هده اند ( قراف علسا اناهه ) وامقراريى فسك بساحت 


حدائق بعد از نقل ابن جنيد و فرمايش صاحب مدارركك,. مى فرمايد : 
ص: ٠١5‏ 


. 50١0 مداركك الأحكام؛ سد محمد عاملى : ج 2 ص‎ -١ 


أقول*المك ميد د قذوى برو ذف هله إلى هده الأقرال العاذهالناد البيخالفه الكفان المكائروى القاق الأصحاب قديما و 
حديثاً من ما ذكر هنا وما تقدم بمجرد هذه الخيالات الضّ عيفه و التومٌمات الس خيفه . و لا ريب أن ما ذكره ابن الجنيد هنا هو 
مذهب العامّه» كما نقله فى المعتبر ... '(1). ترجمه : من مى كويم : عجب است از ايشان در اينكه به اين اقوال شاذه نادره كه 
مخالف اخبار فراوان و ( مخالف ) اتّفاق اصحاب قديم و جديد استء از آنجه در اينجا و جلوتر ذكر شده به مجرّد اين خيالات 
سنت وى ناس ولس لمكي ارقي كنجة ابر تسا مقا كه اسك رشك فينق اداح جنوك فو ]فا 
فرمود. مذهب اهل سنّت است - همجنان كه در كتاب معتبر نقل كرده است . سيس به شدّت به مذهب ابن جنيد تاخته و آن 
را به باد انتقاد كرفته» و با منطقى جالب قول وى را ردٌ كرده است» سيس فرموده : « لم يخالف فى هذه المسأله سوى ابن 
الجنيد الّذى طعن عليه الأصحاب بموافقته العامّه فى جمله من فتاواه و منها هذا الموضع » (5). ترجمه : مخالفت نكرده است در 
اين مسأله» كسى غير از ابن جنيد» كه اصحاب بر وى طعن زده و اشكال كرده اند به اينكه وى با عامّه موافقت كرده در 


بسيارى از فتاوى خودء و از آن موارد اين مورد است . 


ص: عدن 


.788 ص‎ . 1١7 الحدائق الناضره؛ محّق بحرانى : ج‎ -١ 
ادشمان عدر كف دهن قرا‎ 


ع - شيخ جليل » محمّد بن على بن شهر آشوب .» در كتاب خود ذيل آيه شريفه ١‏ و اعلموا أَنّما غنمتم ... ) نوشته است : ١‏ قوله 
سبحائه : : و اعلموا نما غنمتم من شى ء فأنّ لله خمسه ‏ (1) يدل على انّ المعادن كلها يجب فيها الخمسء سواء ينطبع أو لا 
ينطب لأنّه مما يغنم . و فيه ايضاً دليل على انّه ليس يمتنع تخصيص هذه الظواهرء لأنّ ذى القربى عام لقربى النَبِى صلى الله عليه 
وآله دون غيره . و لفظه « اليتامى و المساكين و ابن السبيل » عام فى المشرك و الذمى و الغنى والفقير . و قد خصّه الجماعه 
يعض من له ننه ال هه 3ل ترعسه #خداوقق سبحاق كد قرموة»ه 0 اعتيرا الماطيف من لقان لله بيه لالت 
دارد بر اينكه در همه معادن» خمس واجب استء جه قابل انعطاف باشد و جه نباشد ؛ زيرا معادن از مصاديق غنيمت است . و 
اين كفتار نيز دلاللت دارد بر اين كه ممتنع نيست تخصيص دادن اين ظواهر بدين جهت كه ذى القربى همه خويشان يبامبر 
فل الله عليه وآلةرااشاه|] اسك ثه غير آنها رامق لفظ تاس :و مساكين و ابن سبيل شامل ابت مش ركه وأتن و غى و فقير 
راء در حالى كه همه ( فقهاء ) اختصاص داده اند اين عناوين را به بعض كسانى كه داراى اين صفات هستند . 


٠١8 ص:‎ 


.5١ أنفال / آيه‎ -١ 


. 178 متشابهات القرآن و مختلفه : ج ؟, ص‎ -١ 


مااحظلة كيين كددولالت اين كلماث لكام و.سشاكين ابن السيل )وا فرسردة اتخصنيص"آنها راد اذاو شده انك .ول 
بعضى از اشخاص مغرض يا جاهل» در وقت نقل اين مطلبء از ذكر دنباله عبارت ايشان خوددارى كرده اند . ه - مرحوم حاج 
آقا رضا همدائى قدس سره مى نويسد ١:‏ ففى المداركك قال ٠:‏ و حكى المصنف و العلامه عن بعض الأصحاب قولا بِأنّه يقسم 
خمسه اقسام : سهم لرسوله و سهم ذى القربى لهم و الثلثه الباقيه لليتامى و المساكين و أبناء السبيل . و إلى هذا القول ذهب اكثر 
الغائه ,يوسنو كتك كان فلا ررق قبعت القول المزيرى ع اناده 11ل ترحمه :ذو هذار كف كرموةة: اموت ( حدق حال 
) و علامه از بعضى اصحاب قولى را حكايت كرده اند كه خمس به ينج قسمت تقسيم مى شود سهمى مال ييامبر است و سهم 
ذى القربى مال آنها است و سه سهم باقيمانده اختصاص به يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان دارد . و بسيارى از عامّه به همين 
قول قدت .ا ووتهرها ل كن رسي أبن كلنان اكه قباد ااذضنيك ‏ دوايها اذ شعادل متر قن ندا عله ا 


ذهب اكثر العامّه )» جمله ١‏ ذهب 
ص: 7١317‏ 


. مصباح الفقيه : ج 1 . ص 155 » كتاب الخمس‎ -١ 


اكثر العلماء » را كذارده» و در نقل اين عبارت» تحريف ايجاد كرده اند . و ضمناً رد صاحب مصباح را هم ذكر نكرده اند . تا 
دين وسيلة بتوائنك اين قول راابه ضائحب مصضباح نسبت. دهتد . ( تعد بالله من الاقتراء ).© - شيخ يؤسف بتحراتق در كتان 
حدائق مى تؤيسد +« السابعه : المشتهو وبين الأصحاب -“رضوان الله علبهم - انه يعتب فى الطوائس الثلانة أعنى اليتامى ف 
الكنا كونبو ابن الشجل + الاسنات إل عبد لمعك حك الى عط 'اشاعليةبوآلف واعلنه معدل الأغان التكاتزه بن فإث هده 
الأخبار قد إشتركت فى الدلاله صريحاً على انْ الخمس لا يخرج منه شى ء إلى غير الإمام عليه السلام و الطوائف الثلادث 
النشين اللمم عليهة السلا ترنسه #مشهون ين امبحات د رضؤاة الله عليه - إن انيت كد مقن اسك دو كرو هاف 
نيد كائدا بحن “كبا فى بز دان ونور واد #التن اق كدمددوت د عي لجال كد امن مجلى :الله عليه و[ لقند وخاز 
بسيارى بر اين مطلب دلاللت دارد .... ويس از ذكر جند خبر مى فرمايد : اين اخبار» همه در اين جهت شركت دارند كه 


دلالت مى كنند بر اينكه جيزى از خمس به غير امام و سه طائفه اى كه با ائمّه عليهم السلام نسبت دارند» داده نمى شود . 


ص: لل 


سيس مى نويسد ١:‏ ... و نقل عن ابن الجنيد أنّه قال : و اما سهام اليتامى و المساكين و ابن السبيل و هى نصف الخمس فلأهل 
هذه الضّ فات من ذوى القربى و غيرهم من المسلمين إذا استغنى عنها ذوى القربى . و لا يخرج من ذوى القربى ما وجد فيهم 
محتاج اليها إلى غيرهم » .)١(‏ ترجمه : از ابن جنيد نقل شده كه او كفته : اما سهام يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان كه آن 
نصق خمس استء» نصيب كسانى است كه داراى اين صفات باشند از ذوى القربي: و غير آنها از مسلمانان . هنكامى كه ذوى 
القربى از آن سهام بى نياز باشند . واز بين ذوى القربى نبايد بيرون رود و به غير آنها داده شود تا موقعى كه در بين آنان 
كسانى باشند كه به اين سهام نيازمند باشند . بعد از نقل اين عبارت مى كويد : « قال فى المدارك بعد نقل ذلكك إلى قوله : 
«إذا استغنى عنها ذوى القربى» ما صورته : و الظاهر ان هذا القيد على سبيل الافضليه عنده لا التعيين . ثم قال : و يدل على ما 
ذكره اطلاق الآبه الْشّريفْه و صحيحه ربعى المتقدمه و غيرها من الأخبار »(7). ترجمه : صاحب مداركك بعد از نقل عبارت ابن 


جنيد نا برسد به جمله : ١‏ اذا 
ص: ٠١9‏ 


.3417 الحدائق الناضره : ج 17 . ص 788و‎ -١ 


؟- الحدائق الناضره ج ١‏ ص غ#خ 


استغنى عنها ذوى القربى » ؛ ( يعنى هنكامى كه ذوى القربى از آن بى نياز باشند )» مطلبى را فرموده كه از اين قرار است : ظاهر 
انق "ست كه إن فيد (7إذا امتعفق ...)بر سيل افضتايت ادك تزى ايشاف (ابن حند) سيق + رمعت بيتن اتن أشنت كنا ذوى 
القربى نياز دارند» به ديكران داده نشود ). سيس صاحب مدارك فرموده كه : اطلاق آيه شريفه و اطلاق صحيحه ربعى واخبار 
ديكر بر آن دلالت دارد . ملاحظه كنيد كه صاحب حدائق» فقط قول ابن جنيد را نقل فرموده . و صاحب مداركك به توضيح 
كفتار ابن جنيد و مدرك و دليل كفتار وى يرداخته » ولى هيج يكك از آنها كفتار و دليل وى را نيذيرفته اند. بلكه صاحب 
مدارك بعد از بيان قول و مدركك ابن جنيد فرموده : ١‏ و كيف كان فلا خروج عمّا عليه الأصحاب ». يعنى؛ به هر حال از آنجه 
اصحاب كفته اند» نمى توان سربيجى كرد . و صاحب حدائق بعد از نقل عبارت ابن جنيد و عبارت صاحب مداركك مى نويسد 
أقرل + الححب هنا حا قدسن شدن فق 'ميلة إلى هذه الأقؤال الساةةالتادره المحالفه للأخار الممكاترةه واتفاق الأضحات قدنما 
و حديثاًء من ما ذكر هنا و ما تقدمء بمجرد هذه الخيالات الصّعيفه والتوقمات السَخيفه , .. 


ص: 51 


ولم أعرف له موافقا من الاماميه » (1). ترجمه : من مى كويم : عجب است از ايشان ( ابن جنيد ) در اينكه تمايل بيدا كرده به 
اين آراء نادره اى كه مخالف اخبار بسيار و مخالف اتّفاق فقهاى شيعه از قديم و جديد مى باشد» هم در مسائلى كه اينجا ذكر 
كرده و هم در مسائل كذشته با استناد به خيالات بى اساس و توهّمات بى اعتبار ... . و از اماميّه كسى كه موافق ايشان باشد 
سراغ ندارم . /ا- مرحوم محقّق سبزوارى قدس سره در كتاب ١‏ ذخيره المعاد » مى كويد ١:‏ و يعتبر فى الأصناف الثلاثه ان 
يكونوا من الهاشميين المؤمنين . و تنقيح هذا المقام انما يتم ببيان امور . الأوّل : المشهور بين الأصحاب انّه يعتبر فى الاصناف 
الثلثه انتسابهم إلى عبدالمطلب جد النَبى صلى الله عليه وآله . و حكى عن ابن الجنيد انه قال : و اما سهام اليتامى و المساكين و 
ابن السبيل و هى نصف الخمسء فلأهل هذه الضّ فات من ذوى القربى و غيرهم من المسلمين إذا استغنى عنها ذوى القربى . ولا 
يخرج من ذوى القربى ما وجد فيهم محتاج إليها إلى غيرهم و الأأقرب الأوّل » (1). ترجمه : شرط است در اين سه كروه ( 
يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان ) كه از هاشميان با ايمان باشند . 


ص: مشا 


. الحدائق الناضره اج آذه ص ىالا‎ - ١ 


اك ذخيرة المعاد #:ض /807 . 


و تحقيق در اين مقام به بيان جند امر كامل مى كردد . اوّل : آنكه مشهور است بين اصحاب كه شرط است در اين سه كروه 
كه به عبدالمطلبء جدّ بيامبر صلى الله عليه وآله » نسبت داشته باشند . و از ابن جنيد حكايت شده كه او كفته است كه : سهام 
يتيمان و بينوايان وابن سبيل كه نصف خمس استء اختصاص به ذوى القربائى دارد كه اين صفات را دارا باشند و همجنين غير 
ذوى القربى در صورتى كه ذوى القربى از آن سهام بى نياز باشند . واز دست ذوى القربى نبايد خارج كردد و به غير داده 
شود مادامى كه از ذوى القربى نيازمندى وجود دارد . و نزديكترين دو قولء قول اوّل است (كه اين سه كروه بايد از ذوى 
القربى باشند). سيس در صفحه بعد, در اين جهت بحث كرده كه آيا به همه افرادٍ هر يكك از اين سه كروه ( كه به عقيده 
ايشان بايد از ذوى القربى باشند ) بايد داده شود يا به بعضى از آنها هم كه يرداخت كرددء كفايت مى كند ؟ ايشان مى فرمايد 
: مذهب معروفٍ اصحاب اين است كه به يكك نفر هم مى توان اختصاص داد . آنككاه دليل اين قول را به اين صورت بيان مى 
فرمايد : ٠‏ و يدل على الأوّل إطلاق الآيه. لأنّ المراد باليتامى و المساكين فى الآآيه الجنس لتعذر الحمل على الاستغراق . 


ص: 317 


و يؤيده صحيحه أحمد بن محمّد بن أبى نصر السابقه » .)١(‏ ترجمه : بر قول اوّل ( جواز اختصاص به يكك فرد ) دلالت دارد 
اطلاق آيه » زيرا مراد به يتامى و مساكين در آيه جنس است ( نه عموم ) ؛ زيرا حمل آن بر عموم محال است . و اين مطلب را 
صحيحه احمد بن محمّرد بن أبى نصر - كه قبلا ذكر شد - تأبييد مى كند . 8 - مرحوم ملا محتّد تقى مجلسى قدس سره 
(معروف به مجلسى اوّل) (؟) مى فرمايد ١:‏ و جون تامّل كنى در اين حديث, بسيارى از احكام ظاهر مى شود بر تو . و آنجه 
در آيه غنيمت فرمودند فى الجمله تقيّه فرموده اند كه ظاهرش آن است كه يتامى و مساكين از غير سادات باشند » (07). ايشان 
تعميم مستفاد از حديث را حمل بر تقيّه نموده اند . 4 - صاحب رياض قدس سره. بعد از نقل عبارت ابن جنيد (اسكافى) مى 
فرمايد : ١‏ و هو مع ندوره» مستنده غير واضح عدا إطلادق الا-دله المقيده بالنصوص المستفيضه المنجبره قصورها أو ضعفها 
بالشهره العظيمه بل الاجماع» حقيقه كما فى الإنتصار ) 


0 


ص: رح 


. 58/8 ذخيره المعاد : ص‎ -١ 

؟- در شرح حديث عيون أخبار الرّضا عليه السلام» باب 58*» فى الفرق بين العتره و الامه . 
*- لوامع صاحبقرانى : ج 2 . ص 082 . 

؟- رياض المسائل : ج ١ءص‏ 598. 


ترجمه : اين قول علاوه بر اينكه نادر است » دليلش روشن نيست غير از اطلا-ق ادلّه . كه آن اطلاق نيز به روايات بسيارى كه 
نارسايى و ضعفش به شهرتى بس عظيم بلكه اجماع حقيقى - جنانجه در انتصار آمده - جبران كرديده است . اين بود آراء و 
اقوال علماء و دانشمندانى كه كلمات آنها تحريف شده و به آنها نسبت خلاف داده اند . زهى بى دينى وبى وجدانى» كه 
اشخاصى مغرض يا جاهل» جنين نسبتهايى به فقهاى عظام شيعه دهند . زيرا بدتر از قتله فقهاء» آن كسانى اند كه نسبتهايى ناروا 


نه 'آأنها قاذودو نا كلماك آناث را معرب تمايتل:, 


ص: رذحا 


فصل يازدهم 
باسخ سؤالات مربوط به آيه شريفه 


قل لآ أش كلك عَلَهِ أخراً إِلَا الْمَوَدٌهِ فى الْقَوَبَى » (1) سؤال - باتوجه به اينكه شعار همه انبياء» اين بود كه بر ابلاغ رسالت و 


و خويشانش رااز مردم؛ به عنوان اجر و مزد رسالت به شمار آورده و آن رااز مردم مطالبه كند ؟ 
نايع شافقى تست 


جر 1د ددر سويه سا فى افر عاد كاه : م منْ أخر فَهُوَ لكم)10)؛ يعنى : اجرى را كه از شما خواسته ام» آن نيز 


ازاين آيه» دو مطلب به طور وضوح.ء استفاده مى شود : 
١‏ - ييامبر از مردم اجر و مزد درخواست نموده . 


ص: 516 


. 77 شورى / آيه‎ -١ 


1- سبأ / آيه لاع 


؟ -اين اجر و مزد تنها سودش براى خود مردم است . 


يس در حقيقت درخواست ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله با شعار انبياء تناقضى ندارد . زيرا جيزى براى خود مطالبه نفرموده 
افك +كانياً عه هائعئ :دارد همان طون كداعده ا از عتشاريق و حتن همان كشاتى كه يداراابه مع ذيكر تفسير كرفه اند 
مستثنى ‏ إِلَا المودّه فى القربى » را منقطع بككيريم ! و مستثناى منقطع آن است كه مستثنى از جنس مستثنى منه نباشد؛ بنابراين 
منظور» تشويق مردم است به مودّت ذى القربى كه اكرجه به ظاهر اجر و مزد رسالت استء ولى در واقع به نفع خود مردم است 
ودر حقيقت اجر رسالت ييامبر صلى الله عليه وآله نيست . سؤال - با توجه به اينكه دوستى امرى است قلبى و به سفارش و 
توصيه و خواهش و تمنّا نمى توان آن را مطالبه نمود ‏ آيا اين خواهش نامناسب و توقع بيجايى نيست كه ييامبر اسلام صلى الله 
عليه وآله بفرمايد : مردم بيابيد خويشاوندان مرا دوست داشته باشيد ؟ جواب - ولا : خداوند در سوره ق مى فرمايد ٠:‏ مَّنْ 
حَشِيَ الوَحْمَنَ باب و جاء بِقَلْبِ ميب » 1 . و در سوره حجرات مى فرمايد : ٠‏ كَالَتِالَْعْرَابُ ءامنا قل لم تؤْمِنُوأوَ كن ولوأ 
أَسْلَمْنا وَ لما يَدْخُل الْإيمَانُ فى قَلُوبكُمْ » (5). 


ص: ونا 


ودر سوره اعراف مى فرمايد ١:‏ لَهُمْ قَلُوبٌ لَايَفْمَهُونَ بجا » (1). و در سوره حج مى فرمايد ١:‏ وَ من يُعَظَمْ شَعَآئرَ الله فَإِنّهَا من 
َقُوَى الْقَلُوبٍ » (01. از اين آيات, به صراحت معلوم مى شود كه إنابه و ايمان و فقه ( دانش ) و تقوا امورى قلبى هستندء 
درحالى كه خداوند به همه اين امور امر فرموده و آنها را از مردم مطالبه نموده است . و در سوره زمرء امر به انابه نموده مى 
وتاي لق ديرا إلى انكو للف وردو سووه ديك وسكرو يه ابجاة ينا كبا و وول من مسد و فى فرماية 23اووا باللداق 
رَسُوَلِهِ اللا و ذر سوره توبه فرماق تفنّه و قراكبرى فقه رااصادر عى كند وهى فرعايد + فلو لا كفْرَ من كل فرقه مه طائقة 
ََُمَهُواْ فى الدّين ؛ () ؛ و در سوره بقره سفارش به تقوا مى كند و مى فرمايد ٠:‏ و انقو الل وَ يُعلمَكمُ الله ه (2). اككر مطالبه 
امور قلبى نامناسب و بيجا است»؛ يس جكونه اين امور مأمورٌ به قرار كرفته و از آن موارد مطالبه و يرسش قرار مى كيرد ؟! ثانيا 


اعراكها قو اكات وناك نيا ون اميس قرعا ليميا راك يه كل 
ص: 7١17‏ 


. ١1/4 أعراف / آيه‎ -١ 
7 حب / آيه‎ -١ 
. 25 زمر / آيه‎ -* 

- حديك / أيه /ا. 
ه توبه / آيه .١7١7‏ 


2- بقره / آيه 787. 


غير اختيارى تعلق كرفته و همجنين علم و ظنّ كه معروف است از افعال قلوبند» خداوند نسبت به آنها امر و نهى دارد و در 
سوره بقره مى فرمايد : ٠‏ وَاعْلَمُوا... » (1)؛ و در سوره احزاب نهى از ظنٌ كرده مى فرمايد ٠:‏ وَ تَظنُونَ بالل التو ) (5). بدين 
جهت است كه سبب آن فعلء اختيارى بوده وفعلى كه سبب آن اختيارى باشد, آن فعل نيز اختيارى خواهد بود . و 
داتتوطان: ابه علب وا واصووت بك قانين كلى :غر اورده بو كته اتى اقبي إل الاكهاز يكرت الأعيان د بابية 
تغبير ذيكر 75 الوسنوات بالاختيار لا ينافى الاختيار » (). براى مثال» در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل شده كه 
فرمودند : ١‏ من سرٌ مؤمناً فقد سوّنى و من سوّنى فقد سرٌ الله ؛ (). ترجمه : كسى كه مؤمنى را شاد و مسرور نمايد » مرا شاد 
كرقهو كنيق كد هراشا كداده خدا عاد كروء المت كناد شدة امرعوباطتى و غير ازادى اسة.ولى درعاين كه شادض 
معلول عوامل اختيارى باشدء شادى نيز امر اختيارى به حساب مى آيد . لذا ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به ايجاد آن در 
قلوب مؤمنين توصيه مى فرمايد . 

ص: 718 

الديقرة به 196 

؟- أحزاب / آيه 0 


9'- اسفار : ج '. ص #/. 


5- اصول كافى : ج ؟"ءص 188 ». حديث .١‏ 


وبه تعبير ديكرء امر و نهى در امور غير اختيارى متوجّه اسباب و عوامل اختيارى آنها مى باشد . راغب در مفردات,. در مادّه ١‏ 
تنك ادى تويسند 4 كل فسباقافن'الانياة ذه الله قال به قوو ها كان أعاء عو كين وما عدر قو ضح ما روي عن اللبن 
صلى الله عليه وآله رفع عن أمَّرتى تسعه . فهو ما لم يكن سببه منه » (1). ترجمه : هر نوع فراموشى كه مورد مذمّت يرورد كار 
قرار كرفته » آن نسيان و فراموشى است كه از روى عمد وقصد و اختيار واقع شده . 


و نسيانى كه انسان در آن معذور استء آن نسيانى است كه سبب آن خود انسان نيست . در مجمع البيان آمده ١:‏ إِنَّ معنى قوله 
إن نُسينا إن تعرّضنا . لأسباب يقع عندها النسيان » (1). ترجمه : معنى آخرين آيه سوره بقره كه مى فرمايد ٠:‏ رَيّنا ّاتؤاخذنا إن 
ينا ... ) ؛ اين است كه : خدايا ما را مؤاخذه نفرماء اكر فراموش كرديم ؛ و هركاه متعرّض عواملى كه موجب نسيان مى شود 


شديم, ما را مؤاخذه نفرما . اين بزركان وقتى مى بينند از آيه استفاده مى شود كه ١‏ نسيان » » كه امرى 


ص: 58 


ادمفرذات غريبه القرآن + هن 91 


7- مجمع البيان: ج ؟". ص ”507 . 


غير اختيارى و قلبى است » ممكن است موجب كيفر و مؤاخذه شود و جكونه ممكن است خداوند امر قلبى را كيفر دهد . 
مؤاخذه را معلول عوامل نسيان قرار داده اند نه خود نسيان . و مى كويند : اكر مؤاخذه اى باشدء مربوط به اسباب نسيان است 
نه خود نسيان . بنابراين در آيه مودّت اكر سفارش به مودّت شده. در واقع اين سفارشء متوجه عوامل محبت است . و قرآن به 
فراهم آوردن عوامل محتّت توصيه مى كندء كه بالاخره به مودّت منتهى مى كردد .سؤال - اكر مقصود از آيه شريفه» مودت 
خويشان ييغمبر صلى الله عليه وآله است » جرا كلمه « ذوى القربى » كفته نشده و كلمه « قربى » بدون اضافه شدن ١‏ ذوى » به 
كا اناف در سموونق ‏ 6 سي قا نت امس كوي وفنا ركنن دشل )انمز ادع 55 لك تدر انمو باك نشدت 
مضافء امرى رايج و معمول است و ابن هشام در مغنى » باب ينجم » در ذكر اماكن حذف مضاف . مواردى از آياتٍ قرآن 
كريم را كه مضاف در آنها حذف شده؛ برشمرده ؛ از جمله : 


.) جاء ربّكك ( يعنى امر ربك‎ - ١ 

فاق الله هانق بعتن العو الله 

* - حورّمت عليكم امّهاتكم ( يعنى استمتاعهنٌ ). 
؟- حوّمت عليكم الميته ( يعنى أكل الميته ). 


ص: ”3 


- حَرّمْنًا عليهم طتّبات ...( يعنى تناول الطيّبات ... ). 
8د أو قو هوق للها اسع فى غريف ]لله ). 

- أوفوا بالعقود ( يعنى بمقتضى العقود ). 

8 - فذلكن الّذى لمتنّنى فيه ( أى فى حبه ). 

4 - و اسئل القريه ( أى أهل القريه ). 

.) أحلّت لكم الأنعام ( يعنى أكل الأنعام‎ - ٠ 


جه مانعى دارد كه در آيه شريفه مورد بحث نيز مضاف ( ذوى - يا أهل ) حذف شده باشد . همجنان كه زمخشرى در كشاف 
مى نويسد ٠:‏ و القربى : مصدر كالزلفى و البشرىء بمعنى : قرابه . و المراد فى أهل القربى » (1). ثانياً : سؤال - اكر كلمه ١‏ 
القربى » را به معنى خويشاوندان بككيريم » در اين صورت عامٌ خواهد بود ؛ يعنى همه خويشان . و جنانجه ثابت است آيه شريفه 
فو كه اول دهم وض طبع توول ١‏ ندع قروا سداق وول السفباك الهو سيقت كن وروة رسك عفن عاذ 
رسول بودند . مانند ابولهب و عباس و عقيل و عتبه و عتيبه » فرزندان ابولهب و فرزندان عتباس و حارث و ديكران . و به تصريح 


آيات بسيارى كه در قرآن مجيد است » از دوستى با دشمنان خدا نهى شده . 
ص: 77١‏ 


.719 كشّاف : ج .ص‎ -١ 


عابر اوه كوه سوك اسن وسو ل عفدا دويق دقسماة خيذا وا السرمداة وزاك وآن .زا اجر بالك عوون رار وهد ا 
جواب - اوّلاً » كلمه « القربى » مفرد است و لفظ مفرد كه داراى الف و لام باشدء افاده عموم نمى كند . و علماى ادب و اصول 
الفاظ عموم را جمع آورى كرده اند و هيج يك از آنها جنين جيزى نككفته اند كه مفرد الف و لام دار به معنى عموم است . و 
هيج دليلى بر اين مدّعا وجود ندارد . ثانياً ٠‏ القربى » همجنان كه از مفهوم آن بيدا است » همه خويشان را شامل نمى شود 
بلكه تنها خويشان بسيار نزديكك مى باشند . ثالثاً : نزول اين آيه و سه آيه ديكر از سوره شورى در مدينه بوده و صرف اينكه 
سورة شورع مكيه اسخ» دلبل بر اين تيست كه همه آياث آن تيز مكيه باد . در تفسير «متجمع البيان 0"در ابعداى تقسير سوره 


شورى مى نويسد : ١‏ و تسممّى سوره الشورى أيضا و هى مكيه ... . 


و عن ابن عباس و قتاده إِلَا أربع آيات نزلن بالمدينه : قل لا أسئلكم عليه اجراً إِنّا المودّه فى القربى » .)١(‏ ترجمه : اين سوره ١‏ 
الشورى »؛ ناميده شده و اين سوره مكيه اسث . و از ابن عد اس و قتاده نقل شده كه اين سوره همه اش مكيه استء» مكر جهار 


د 
ص: 77١‏ 


كه در مدينه نازل شده : « قل لا أسئلكم ... ». و نيز نظام الدّين نيشابورى در تفسير معروفش مى نويسد : ١‏ سوره الشورى ؛ و 
هى مكيه إلا أربع آيات و منها آيه المودّه فى القربى ٠:‏ قل لا أسئلكم عليه أجرا . إلى آخر هنّ نزلت فى المدينه » ل0). و 
قربي سبق مضجوة راق خازة لان تسرك درو قرطى وتوجشر كا كاهد كرد الدالقلقك :رابع يد قرضئ ادكه ابن ااي مكيه 
هم باشد » باز مشكلى بيبش نمى آيد ؛ زيرا قضايايى كه مربوط به تكاليف استء به نحو قضاياى حقيقيّه است (02. مثلا » اكر 
در قرآن مى فرمايد ١:‏ عل لَك صَِيِدٌ البخر» (عى آيا تنها همان صيدهاى دريايى زمان نزول قرآن حلال بوده ؟ يا اينكه 
منظور اين است كه جه صيدهاى موجود و جه صيدهايى كه بعداً به وجود مى آيد حلال است ؟ يا اكر قرآن امر مى كند كه : 
أطيكروأ الله 4 أطقوا الإشرل و ادل لمر ينْكمْ » (هك آيا تنها اطاعت از اولى الأبمن زفاك ترول [سواجه باهر كنسن اولك 


الأمر باشد» جه در 


ص: إرفض 


. 18 غرائب القرآن : ج 70 », ص‎ -١ 

"- تفسيرخازن: جزء ؟» ص 49١‏ تفسيرقرطبى: جزء 218 ص ١؛‏ فتح القدير: جزء ؟, ص .2٠١‏ 

*- قضبه حمليه به اعتبار كيفتت موضوع به سه قسم تقسيم مى شود : ١‏ - خارجته ١‏ - ذهتيه * - حقيقتِه ؛ هر كاه افرادى كه 
وجود خارجى يافته اند موضوع باشد آن را قضيه خارجيه خوانند وهر كاه افراد ذهتيه ماهتتى» موضوع قرار داده شود آن را 
قضيه ذهنيه خوانند و هر كاه در قضيه اى خصوص اففراد خارجيه يا ذهتيه موضوع نباشدء بلكه حكم بر افراد واقعيّه بار شده 
باشد (خواه آن افراد قبلا موجود شده باشند يايس ازاين موجود شدند) آن قضه به نام قضيّه حقيقئيَه خوانده مى شود. 

ع- مائده / آيه 98. 


زمان نزول وجود داشته باشد جه بعداً به وجود بيايد . در آيه مورد بحث لازم نبود كه همه ذى القربى در زمان نزول وجود 
داشته باشند تا سفارش به مودت آنها بشود . بلكه مراد آن است كه مودّت ذوى القربى لا-زم استء جه ذى القربى موجود 
باشند جه بعداً به وجود بيايند ؟ خامساً : در مورد اينكه ذوى القربى جه كسانى هستندء از يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله 
توضيح خواستند ؟ و ييامبر صلى الله عليه وآله آنان را معرّفى نموده . همان طور كه عامّه و خاصّه روايت كرده اند كه : ١‏ لما 
نزلت هذه الآيه قيل : يا رسول الله من قرابتكك هؤلاء الْذين وجبت علينا مودّتهم؟ فقال : على و فاطمه و ابناهما » (1). 


ص: ع" 


- ١ : علامه امينى رحمه الله در كتاب الغدير ( ج 7 ص 707) مداركك اين حديث رااز كتب عامّه به شرح زير نكاشته اند‎ -١ 
زمخشرى در كتاب كشاف : ج 7 ص 78 . * - حمويى در كتاب‎ - ١ . 10 محبٌ الدّين طبرى در كتاب ذخائرالعقبى : ص‎ 
الفرايد . ؟ - نيشابورى در تفسير خودء ذيل آيه شريفه . ه - ابن طلحه شافعى در كتاب مطالب السئول : ص 8. * - رازى در‎ 
4.512 تفسير خودء ذيل آيه شريفه . 7 - ابو السعود در تفسير خود : ج لاء ص 888 . 8 - ابو حيان در تفسير خود : ج لاء ص‎ 
ابن صباغ مالكى در‎ - ١١ . 188 حافظ هيثمى در كتاب المجمع : ج 4 ؛ ص‎ - ٠١ . 14 نسفى در تفسير خود : ج 8 ؛ ص‎ - 
- ١* . قسطلانى در كتاب المواهب‎ - 7 . ”١ حافظ كنجى در كتاب الكفايه : ص‎ - ١7 . ١؟ كتاب الفصول المهمه : ص‎ 
و 188 . 18 - سيوطى در‎ ٠١١ ابن حجر در كتاب الصواعق : ص‎ - 10 . 75١ زرقانى در كتاب شرح المواهب : ج /. ص ” و‎ 
: كتاب الأحاك «عن كما با -شاتج در كنات تور الأبضار عن +186:311-و ضبان در كنات الأسعاف‎ 


توكو حو اه اتدقاون > ويه "وال اشن حرا ريو الله سومان دما عه كسا امسن انان كا كونف انبادنا 
واجب شده ؟ فرمود : على و فاطمه و دو فرزندانشان . سؤال - اكر ١‏ القربى » را به حضرت على و فاطمه و حسنين عليهم السلام 
كنار اسيم جا أفكه اتن اباد دك قبلا( نورت كارك :شدمت عتوق علنهننا الاق عتو و متو لد فده بود تلاو توصسيهنه 
توقف كنات معد ةبقر لد تقوم نناامرع م سواه عقن ابرق عدوا كههها فطلو كوقك فك قف ب ان ذر كه ارل 
حدمو 4 عرصنية طوس الترى كتسسطط: اذ انها ةاشرف انزول: الا قو مك مركو رونو خلا مكل اسقا وا ابن شع 
اعتراضاتء ناشى از ناآ كاهى به موازين علمى و فقهى است . و از كسانى كه خبرويّت ندارند وو به خود حقّ مى دهند آيات و 


روايات و حتى تواريخ را به بازى بككّيرند» بيش از اين انتظارى نيست . زيرا عض خود مى برند و زحمات ما مى دارند . 


ص: 7760 


سؤال - در آيه شريفه كلمه « مودّت » است و كلمه ١‏ مودت » دوستى خالصانه نيستء بلكه يكك نوع دوستى آميخته به عداوت 
قبلى استء كه بنا بر مصلحت بايد آن دوستى را رعايت كرد . و در تمام آياتء كلمه مودّت به معناى دوستى آميخته به 
عداوت قبلى و مقرون به مصلحت است نه دوستى خالص و صميمانه . و هركز رسول خدا براى على و فاطمه و حسنين عليهم 
السلام تقاضاى جنين روشى را نخواهد كرد ! جواب - وَل دانشمندان در معنى مودّتء بياناتى دارند كه به خوبى مفهوم 
رفاظ وا رمشن سو باس ان نموا سعين سيت ] اله مدال ع ذو ] الرراح سياف سن #رماودة وق ضيف 1 أي مراف السو 
دوجانها ) فى سه : أؤلها والاستتحسان اوهو ينولد عن النظر و السماع و لا يزال يقر بظول التفكر فى عتغاسن المحبوب :و 
مقا اللحجله. رابجا المرتموويسن لعل اندو الا لله سور الاباق قد ارهاس معدو فالنبااء الله ورهن كك 
مف النحرى قن قلب المت و استكفاف سرائرة .و وابعها ؟ العقق اوهو الافراط قن المظة. و خامسها و الولة وهو أن لأ 
يوجد فى قلب العاشق غير صوره المعشوق ولا ترضى نفسه الا به » (1). ترجمه : يعنى مراتب و درجات محبت در ينج درجه 
خلاصه حى .كرد ١‏ - اسعسان 4و آن مضي اسث كد از نكاء كردن و شتيدن به وجود فى ايد 


ص: رض 


١27 أنوار النعمائيه : ج “ا» ص‎ -١ 


ويبوستة با آدامه تفكر دو خو فاق مسبو وحنقات يكةاوى تقويت من شود -سوذظ وو آناميل يه حوب و انس 
رفك كفي رازو لفك عطوف و وماق نا ان مدا كردن املق #اسكاو ذاو ايها > كن موت درذل الحو 
رذن يه أسران ان امف دعق كو ان اشرو نمضت امكو قد لدعو اذاه اق كمون دللعائق كرف هد 
صورت معشوق وجود ندارد و به هيج جيز غير او راضى نمى شود . و سيد حسين همدانى در كتاب « الشموس الطالعه ) مى 
فرمايد «١:‏ حقيقه الود عباره عن إدراك الحبيب كمال المحبوب بحيث يراه أحقّ بنفسه و ماله من نفسه . و الحبٌ عباره عن 
احتجاب المحبوب عن التفات الحبيب إلى نفسه فلا يرى غيره . فالحبٌ من شئون العقل . و الود من شئون النفس . لقوله تعالى : 
١‏ إن الذين آمنوا و عملوا الصَالحات سيجعل لهم الرّحمن ودَأً 22 .)١(‏ ترجمه : حقيقت مودّتء عبارت از اين است كه مُحِبٌ 
كمال محبوب را دركك كند به طورى كه او را بر جان و مال خود سزاوارتر مى بيند . و محبّت عبارت از اين است كه محبوب 


مانع و حاجب مى شود از اينكه محبٌ به خود توه كند و غير او را نمى بيند . 


ص: /3 


. 502 الشموس الطالعه؛ فى شرح زياره الجامعه : ص‎ -١ 


يس محبّت از شئون عقل و مودّت از شئون نفس است . و از بعضى از دانشمندان نقل شده كه كفته اند : « الود الحبٌ المقرون 
بالتمنى و يفهم ذلكك من موارد استعماله ». ثانياً : از هيج كس جنين معنايى براى مودّت» نقل نشده و استعمالات قرآن نيز اين 
مفهوم را تكذيب مى كند ؛ در سوره مريم خخداوند مى فرمايد ٠:‏ إِنَّ الّذِينََامتُوأوَ عمِلُوا الصَّالِحَاتِ مَِيَجعَلٌ لَهُمْ الوَحْمَنٌ وُدا 
اكد عنانا آناق كس مهدااسان اوزدند ين فك كار كدتده كدان رحباة اثيانا مسوواس كروانك اراتعذاوتك دوس 
اميك عدازيم وا وراك مويق لزاء دن فيه راون ووه روود بل سارك انو ول اياك لكان كن رق الوك | روايا 
تدكترا الها وغل يتك قوقه وزحفة ورقلللا ان اباك ختداوقد ابت كدررق :هما دحفين بعودتان مكسراتى اتريدنا 
آرامش بيدا كنيد و بين شما دوستى و مهربانى قرار داد . آيا خداوند بين زن و شوهر دوستى آميخته با عداوت قرار مى دهد ؟! 


ص: ل 


.7١ روم /آيه‎ -١ 


وسيطن :يك انال امراك قيضا أن كدويق كاذنا مقي آنا دودس سيق باعواوك اناده شوق ايع افر بريه 
مفهوم خود كلمه نيست ؛ بلكه ( اين مفهوم ) از قرائن خارجيه به دست مى آيد . كو عَلى ما فَرّ مِنْه كسانى كه خود را به آب و 
آتش مى زنند تا با القاء شبهاتء آيه «مودّت ذى القربى» را بالاخره از مسير اصلى خود منحرف سازند و به ييروى از ابن تيميه 
» در كتاب منهاج السنه (1)» تلاش مى كنند روابط قلبى و عواطف مذهبى مسلمين را با اهل بيت عليهم السلام قطع نمايند ؛ 
آبه شريفه فوؤد بحث واحليى ترجمهو تلسير كردةومن كويند معتى آبه ليق است +« مخ دز ام وسالتث اجر و مزدى نعى 
خواهم جز اينكه از شما دوستى و مودّت يكديكر را در تقرّب إلى الله مى خواهم ». اكنون ببينيم اين تفسير جه دردى را دوا 
مى كد . اككر اعتراضاتى كه اين آقايان به تفسير شيعه كرده اند سبب شده كه از تفسير شيعه صرف نظر كنند؛ مشابه همين 
اعتراضات بر تفسيرى كه خودشان انتخاب كرده اند وارد است . زيرا ممكن است كفته شود : اوّلا : جون شعار تمام انبياء حتى 


خود رسول اكرم صلى الله عليه وآله اين بود كه بر ابلاغ رسالت و عمل هدايت اجر و مزدى از مردم نمى خواهند . 


ص: الحض 


هركز ممكن نيست فردى به عنوان دوستى و محبت مردم به يكديكر را از مردم مطالبه كند . يعنى تناقض بكويد . ثانياً : امر 
دوستى؛ امرى قلبى است و با سفارش و توصيه و با خواهش و تمنًا نمى توان آن را مطالبه نمود . ثالثاً : تقرّب در آيه» مطلق و 
يدوق يد مدهو يدوق يجين كرد كمه إلى اللدا#مقهوم كوزة نظن وا نح اوتدائلكزابعا ندر انه كلانقده ودس كسين 
را دوست داشته باشيد . و حذف متعلق دليل بر عموم است . يعنى : همه همديكر را دوست داشته باشيد . و همه مردم دوست 
داشتنى نيستند ؛ زيرا بسيارى از مردم فاسق و فاجر وجنايتكارند . و به دستور اسلام بايد از آنها فاصله كرفت و قطع رابطه كرد . 
مد ايمكواله ساح كك انابهر سكف :أن اق ار وسو هلد بست إلى اللناقر اماد العامد] هر :1 اساي كريد لوكس با ررم 
به قول شما مودّت دوستى خالصانه نيستء بلكه يكك نوع دوستى آميخته به عداوت است . بنابراين جكونه ممكن است يبامبر 


به امر برورد كار به مردم سفارش كند كه : اى مؤمنين با يكديكر دوستى آميخته به عداوت داشته باشيد ؟! 


ص: عرف 


فر ةدو ترات ادن اشتكالاك كله عرد عدا عناة حرافب اتكالاقى ابنة كه آنا يفي شهدة ع قسن الترى نيه 
خويشاوندان ييامبر صلى الله عليه وآله وارد ساخته اند . سؤال - آيا صحيح است كه شيخ مفيد ( محمّد بن محمّد بن النعمان 
الحارثى ) در كتاب ١‏ تصحيح الاعتقاد » (١)عقيده‏ مرحوم صدوق را ( مبنى بر اينكه در آيه شريفه مورد بحث ييامبر صلى الله 
عليه وآله مودت ذى القربى را اجر رسالت خويش قرار داده ) رد كرده است ؟ و آيا صححت دارد كه مرحوم طبرسى در تفسير 
آيه فرموده : 9 لا- أسئلكم فى تبليغ الرساله أجراء لما الموذه و التحابٌ فيما يقرب إلى الله ؛ (1). ترجمه : من در تبليغ وسالت 
اجرى از شما نمى خواهم؛ جز اينكه با يكديكر دوستى و محتبت كنيد در جيزى كه انسان را به خدا نزديك مى كند ؟ جواب 
- با مراجعه به كتاب « تصحيح الاعتقاد » به خوبى استفاده مى شود كه اختلاف شيخ مفيد رحمه الله با شيخ صدوق رحمه الله 
در اين نيست كه آيا مفهوم آيه دوستى ذى القربى است يا دوست داشتن يكديكر . بلكه اختلاف آنها در اين است كه مودت 


و شيخ مفيد معتقد است كه اين استثناء منقطع است و مودّت ذى القربى در حقيقت اجر نيست. همجنان كه قبلا كفته شد. 
دليل براين مدّعاء رواياتى است كه شيخ مفيد در كتب خويش از جمله «إرشاد)» و١‏ أمالى » نقل فرمود . وى در كتاب ١‏ إرشاد 
) مى نويسد : امام حسن عليه السلام يس از شهادت حضرت على عليه السلام خطبه اى ايراد كرد و فرمود : « أنا من أهل بيت 
فرض الله مودتهم فى كتابه . فقال تعالى : قل لا أستلكم عليه أجراً إلا الموةه فى القربى © (1). ترجمه : ما از اهل بيتى هستيم كه 
خداوتد دوس ها راذر كتابقن واج .و قرموده اسه . (زيرا تداق محال من قرمايد © بكو اتن ببغميرة مخ از شما درخواستث 
هيج اجرى» جز دوستى خويشانم ندارم . و نيز در كتاب ١‏ أمالى » ازابن مسعود نقل مى كند كه : ١‏ كنا مع النَبى صلى الله عليه 
وآله فى بعض أسفاره.؛ إذ هتف بنا أعرابى بصوت جهورى . فقال : - يا محمّد - . فقال له الْنْبِى صلى الله عليه وآله : ما تشاء ؟ 
فقال : المرء يحبٌ القوم و لا يعمل بأعمالهم ؟ فقال النَبِى صلى الله عليه وآله : المرء مع من أحبّ . فقال : - يا محتّرد - أعرض 
على الإسلام. 


ص: زفرفا 


. 197 ارشاد» شيخ مفيد: ص‎ -١ 


فقال : أشهد أن لا إله إلا الله» و أَنّى رسول اللهء و تقيم الصّلاهء و تؤتى الزّكاه و تصوم شهر رمضانء و تحب البيت . فقال : - يا 
محمد - تاخذ على هذا أجرا ؟ فقال : لا إِلَّا المودّه فى القربى . قال : قرباى أو قرباكك ؟ قال : بل قرباى . قال : هلم يدكك حتّى 
ابايعكك . لا خير فيمن لا يودك و لايود قرباكك )» .)١(‏ ترجمه : ما در ضمن سفرهايى كه در خدمت بيامبر صلى الله عليه وآله 
بوديم» مرد عربى با يكك صداى بلندى فرياد زد : اى محمد ! بيامبر صلى الله عليه وآله به وى فرمود : جه مى خواهى ؟ كفت : 
آيا مى شود كسى كروهى را دوست داشته باشد و كارهاى آنها را انجام ندهد ؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: هرانسانى 
با كسانى كه آنها را دوست مى دارد همراه است. عرض كرد : اى محمّرد , اسلام را بر من عرضه كن . فرمود : به يككانكى 
خدا و رسالت من شهادت بده و نماز بككذار و زكات بده ودر ماه رمضان روزه بككير و حب خانه خدا را به جا بياور. عرض 
كرد : اى محمّرد» آيا از من اجرت مى كيرى ؟ فرمود : نه مككر مودّت ذى القربى . عرض كرد : ذى القرباى خودم رايا ذى 
القرباى شمارا » 


ص: ارذرفا 


. 19 حديث ؟» مجلس‎ » 18١ أمالى» شيخ مفيد : ص‎ -١ 


فرمود : ذى القرباى مرا . عرض كرد : دستت را به من بده تا با تو بيعت كنم . زيرا خيرى نيست در كسى كه تو وخويشانت را 
دوست نداشته باشد . اما طبرسى رحمه الله در ذيل آيه» اختلاف نظر مفسّرين را ذكر نموده و مطلب و معنى فوق رااز حسن و 
جبائى و ابى مسلم نقل كرده ء نه اينكه به اين قول معتقد باشد و آن را يسنديده باشد . و نسبت دادن اين قول به طبرسى افتراء 
مك تدك , دوك انمهي بد وض انك شدي ا ممشريله نقين فلن براقتلا كد عيزاى قدي إلن اليكل ركريا دوسكذاشن 
بالتيلهم راتفا إهال سرك تافر سان اللاسلتسن لد ١‏ كمناق اسافل كدويقي: | نوحرفي كرت إلى الله اسيك بسر همال 
دوستى آنها عبادت است . جه آيه در خصوص آنان نازل شده باشد و جه آنان مصداق عموم آيه باشند . بنا بر آنجه كفته 
شدء اين تلاشهاى مذبوحانه و بهانه جوئيهاى ناآ كاهانه و اشكال تراشيهاى مغرضانه؛ از طرف اين افراد» نسبت به اين آيه 
شريفه. به جايى نخواهد رسيدء و دست مردم شيعه را از دامان آن بزركواران كوتاه نخواهد كرد . و محبت مردم را نسبت به 
ماف واخل يبعش عليه النحلاة وتمصوؤيق به اناق را كاهقن فخراعك اد وأغ يغقكوة اثلئق غلى 8 اكلم اللقون ذل ؛ 
ل 


ص: ع 


فصل دوازدهم 

نسب و نزاد در ساختار شخصيّت اخلاقى و معنوى انسان 

سؤال> آنا افولا تسو و لاد ور شاعمان محمييت اتداخق ومعتوى اساة تقعسي واره #وابى امن تواقد عامل وداش 
ابعناز لقيو مقا هر | دم بالقك #كرات» ماري اع الاسوتدهنا و ارقاطاف امت كدمى كزائك لون بو ارس در :تحميت انان 
داشته باشد . و از جمله آن ارتباطات؛ عبارت است از بيوندهاى نسبى» سببى و مكتبى . اما در مورد نسب : قطعى و مسلم است 
كه سجايا و اخلاق يسئديده يدران» مادران » اجداد و نياكانء. يا سييئثات اخلاقى و ملكات نايسند آنان» زمينه هايى را در 
فووؤ داق احاد ع كن معلا عدرات وعادراة شجاعء سخىء فداكار و خدمتكزار اغلب فرزندانى با فضيلت و بزركوار مى 


آورند . بيرعكس از خاندانهاى بخيل و زبون و خود خواه و ترسوء بيشتره بيه هاى يست وفرومايه متولد مى شوند . 


ص: إفارف 


ما فعلاً در مقام اثبات اين قضبِه از نظر علمىء يا استناد به قانون وراثت و مسأله زنتيكك ن تيم ؛ بلكه مقصود ما در اين جاء ذكر 
ديدكاه اسلام است نسبت به اين مسأله مهم و زير بنائى و غير قابل انكار است . زيرا قانون و اثرات وراثت حنتّى در رابطه با 
حيوانات نيز مطرح شده و مورد بحث قرار كرفته است . براى مثال مى توان» اسبها و نقش وراثت در آنها را ذكر كرد . و 
عظمت و اهميّت اين مطلب به حدّى بوده كه ابوالمنذر» هشام بن محمّرد بن السائب الكلبى» در سال 878 ميلاادى كتاب 
معروف ١‏ أنساب الخيل فى الجاهليه و الاسلام » را تأليف نمود . وى در آن كتاب مى نويسد ١:‏ حضرت داوودٍ بيغمبر علاقه 
شديدى به اسبها داشت و نام هر اسب اصيل و ريشه دارى را كه مى شنيد » آن را خريدارى مى كرد تا تعداد آنها به هزار 
وشيكة#اببين رفوت :ذاووى 31 اها دافررتدكن حضرت متلساة به ارك وسية: كوحضرت سلسانة هفتك رامن انها را 
در راه خدا وقئ كرد . هنككّامى كه اسبها را به او عرضه كردند و سان ديدن از اسبها سبب شد كه در وقت فضيلت نماز از 
ذكر خدا غافل شود . بدين جهت آنها را وقف كرد . و يكصد رأس ديكر را كه هنوز به او عرضه نشله بودء براى خود نكنّه 


داشت ٠:‏ ويك رأس :از آنهارا كه ازبهترية وريشة دارترين استهانود» نه قبيله:«أزذه اهداء كرد 


ص: مارفا 


قبيله أزد آن را ١‏ زاد الراكب » نام نهادند . و آن اسب اؤٌّلِين اسب عربى بود كه در عرب مشهور بود (1). جون مزاياى آن اسب 
به كوش قبائل مختلف عرب رسيد ء از دور و نزديكك به قبيله « أزد » مى آمدند تا اسبهاى خود را ازاين اسب اصيل باردار 
نمايند . و بدين وسيله نسل اسب عربى تكثير شد » (1). كلبى يكصد و شصت اسب را در جاهليّت واسلام نام مى برد » كه 
همكّى در اصالت مشهور بودند و نسب آنها به همان ١‏ زاد الراكب » مى رسيد . در كتاب ١‏ الخيل الجباد » آمده كه اعراب در 
حفظ و حراست اين نسل » حرص فراوان داشتند و جه بسا مسافتهاى دور و دراز و بيابانهاى بى آب و علف را طى مى كردند 
ووتعياق شبائه وؤرى وج كلاف نكا را عصف هن كردقك قا قرائين دياف كود وا اذ كه اس اضيل بازهار كننن ,جوة 
فى «داتشنته اكز اانا مافباتق از يكم ابيع غر امنيا اردان شو يه كلى الاارزقن و اعفان ماقا خراهن شك ور كنات 
شرح قصيده » (بانت شُرعاد) در تعريف عتيق جنين مى كويد : ١‏ العتيق من الابل و الخيل» ما لم يكن فى نسبه شى » يُعاب به ). 


ترجمه : عتيق شتر يا اسبى را كويند كه در او جيزى كه موجب عيبى در نسب او باشد » وجود نداشته باشد . 


ص: خرف 


١87 ص‎ ».١ عقد الفريد : ج‎ -١ 
. به بعد‎ ١١ ؟- أنساب الخيل : صفحه‎ 


روى همين اصل اسبها را به جهار نوع تقسيم نموده اند : ١‏ -اكر اسبى يدر و مادرش هر دو عربى باشند, آن را «عربى» يا 
«العتيق» كويند . ؟ -اكر اسبى هيج يكك از يدر و مادرش عربى نباشند» آن را «البرذون» خوانند . * - اكر اسبى ازطرف يدر 
عربى وازطرف مادر غيرعربى باشدء آن را «الهجين» نامند. ؟ - اكر اسبى از طرف مادر عربى و اصيل و از طرف يدر غير عربى 
باشدء آن را «المقترف» كويند . ثعالبى نيز در ١‏ فقه اللغه /» در اوصاف فرس مى نويسد ١:‏ إذا كان كريم الأصل رائع الخلق 
مستعدّاً للجرى و العَدُو فهو عتيق و جواد » (1). دكتر تقى بهرامى در كتاب ١‏ فلاحت » ويزه كيهاى اسب عربى را برشمرده » مى 
توسك + لحواق واافييا كريند كهااخساضات # امهرد و كاي تباش دادو فوصقات مطار و قرع ليرا اسرد يات 
نمايد» و اصل و نسبش از نزاد عالى باشد ...». و در ادامه مطلب مى نويسد ١:‏ اسب عرب از حيث فراست» هوشء. حافظه. 
علاقه و عاطفه سرآمد اسبهاى دنيا است و براى سوارى از هر مركبى بهتر است و از اغلب نزادهاى اسب بيشتر تاب كرسنكى و 


تشتكى دارد ») (5). 


ص: كرف 


. فقه اللغه : ص "2 » الفصل الثَانى و العشرون من الباب السابع عشر‎ -١ 


"- فلاحتء دكتر تقى بهرامى : ص 57 . 


ودر جاى ديكر مى كويد : « شرارت و آرامش حيوانات » جابكى و افتادكى آنهاء از تظاهرات مغز و اعصاب است و استعداد 
آن ارثى استث للك و باز در جاى ديكر فى تويسد :7 ارث به زبان معمولى : اتتقال صفات يدر و هادر اسث به بيده ولى 
تفسير علمى آن عبارت است از : نشو و نماى دوباره قابليّت و استعداد و عوامل صفات ابوين يا اسلاف در بيه ها و اخلاف ) 
(5) در تأييد مطالب فوق به داستان ذيل توه فرمائيد : ١‏ مأمون الرّشيد روزى به يكى از خواص ونزديكان خود كفت: تواز 
كار من آكاهى و مى دانى بعضى از افراد را به خود منتسب مى كنم » مورد تكريمشان قرار مى دهمء ولى از آنان وفا نمى 
بينم» سبب اين كار جيست ؟ ١‏ فقال يا أميرالمؤمنين : ان من يتخذ الطيور الهوادى لارسال الكتب بهاء إذا طلب الطيور سئل عن 
أصولها و أنسابها . و أنت يا أميرالمؤمنين تأخذ أقواماً عن غير اصول » . در ياسخ به مأمون كفت: كسانى هستند در مورد 
فرستادن نامه هاء كبوتر نامه رسان تربيت مى كنند . اينان موقع كزينش يرنده؛ از ريشه و نسبش مى يرسند آنككاه مورد تربيتش 


قرار مى دهند . 


ص: طرف 


. 68 فللاحت : ص‎ - ١ 


-١‏ فللاحت : ص "ل/ا. 


و شمااز مردم بى ريشه اى حمايت مى كنىء به همين جهت از آنان رفتار خلاف انتظار مى بينى » .)١(‏ به هر حال وراثت » از 
نظر قرآن و روايات اهل بيت عليهم السلام » امرى مسلم و مورد قبول است . در سوره مريمء آمده كه بنى اسرائيل وقتى مى 
يقلا عرو يدون كوه رزته "روه و وروا هو بين خلى م كتده از ووى يكن كريد وها كا ابوك انرا مووز 
ا كالك امك زد اللا مرذ رح تسد + افاهريم الزجدوث ا مادرتك بلكاره ولد م تفي تود ارق تراك عور بك 
اذو ومادوث مذكاره تبودثدة عجبي اسث كه الود شد ءاف .اين ايده صراحت كويائ سألة وواقت اث .ا دان سوره 
ابراهيم خداوند مى فرمايد ٠:‏ مَ وب الله لا كمه طَيَُِ كد يرو طَيِْ أله نات و فعا فى السَمَاءٍ »* مُؤْتى أَكلَهَا كل جين 


بإذن رَيّهَا » (). خداوند كلمه «١‏ طيّبه » را به درختى ياكيزه تشبيه فرموده » كه ريشه آن در زمين ثابت و شاخه آن در آسمان 


است . در كتاب كافى در تفسير اين آيهء حديثى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود : 
ص: 7١‏ 


. 78# مجموعه ورام : ج ؟ » ص‎ -١ 
.78 مريم / آيه‎ -'١ 


“- ابراهيم / آيات 76 و 70. 


« رسول الله صلى الله عليه وآله أصلها » و أميرالمؤمنين عليه السلام فرعها ‏ و الائمه من ذرّيتهما أغصانها » (1). و در سوره نوح 
ل وب لَا قَذّدْ عَلَى الَْرْضِ مِنّ الْكافِرِينَ كام + اكد إن تَدَرْهُمْ يُضِلُوأ بادك و لَابِدُوأ إن فَاجِرًا كفَارًا ؛ (1). يرورد كاراء 
اين مردم كافر و كمراه را از صفحه زمين برانداز ؛ اكر آنها را به حال خود واكذارى, از طرفى مايه كمراهى ديكران مى شوند 
وازطرف ديككر فرزندانى كه مى آورندء جز آلوده و يليد نخواهند بود . يعنى :از طرف يدران ومادران زمينه كفر وفجور - به 
وراثت - به آنها خواهد رسيد. در روايات نيز مسأله وراثت با همه انواعش مطرح شله ؛ هم وراثت نوعى » هم فردى » هم 
جسمانى » هم عقلى و اخلاقى . كه جند نمونه از روايات را يادآور مى شويم : ١‏ - رسول اكرم صلى الله عليه وآله مى فرمايد : 
كرو لتطليكم فاق الفوق سابك ولكقد تريدمة #جزاى فسلنه تماق لخروعانة [ 303 ) حون .وا تانب كتيناء زيرا 331 0ه اخلذاق 


ص: غرف 


./: ص 558. حديث‎ »١ اصول كافى : ج‎ -١ 
اسانويح / يان ع؟ولا؟.‎ 
.18 المستطرف : ج ك؟كءصضص‎ -” 


؟ - محمد حنفيه در جنكك جمل به دشمن حمله كرد » ولى موفق نشد ؛ حضرت على عليه السلام به او فرمودند : از ضربات 


دشمن نترس » و مجددا به وى دستور حمله دادند . محمّد در اين نوبت 


مقذاري شرو كر ونان هنو فى شك سقس رك كن الى حقعة ا قنقه شمر عد كفس كوبية و فزعوة 1 ادر كك عرق هد 
أتك » )1١(‏ 


ترجمه : اين ضعف و ترس رااز مادرت ارث برده اى ! و متقابلاً- در مورد حضرت عراس عليه السلام آمده ١:‏ و عن كتاب 
عمده الطالب ان أميرالمؤمنين عليه السلام قال لأخيه عقيل» وكان نسَابه عالماً باخبار العرب و أنسابهم : أبغنى امرأه قد ولمدتها 
الفحوله من العرب لاّتزوجها فتلد لى غلاماً فارساً . فقال له : اين انت عن فاطمه بنت خزام بن خالد الكلاببيه . فإِنّه ليس فى 
العرب اشجع من آبائها و لا افرس . فتزوجها أميرالمؤمنين عليه السلام فولدت له و انجبت . و أُوّل ما ولدت العباس » (1). 


ص: زفف 


. ١7ص‎ : تتمه المنتهى‎ -١ 


"- اعيان الشيعه : ج لا ص 4 ), جاب بيروت» طبع 15077 . 


ترجمه : امي رالمؤمنين عليه السلام به برادرش عقيل » كه نسب شناس و آكاه به اخبار و انساب عرب بود؛ فرمود : براى من زنى 
را انتتخاب كن كه از نسل شجاعان عرب باشد تا او را به ازدواج خود درآورم . و براى من فرزندى بياورد كه شجاع باشدء 
عرض كرد: از ١‏ فاطمه بنت خزام بن خالد » كه از قبيله بنى كلاب استء غافل مباش» كه در عرب از يدران او كسى شجاع تر 
نبود . يس حضرت على عليه السلام او را به همسرى خود انتخاب كرد . واز او فرزندانى با كفايت آورد . كه اوّلين آنها 
حضرت عباس بود . - حضرت على عليه السلام فرمودند : ٠‏ حسن الأخلاق برهان كرم الأعراق » .)١(‏ ترجمه : سجاياى 
اخلا.قى دليل ياكى وراثت و فضيلت ريشه خانوادكى است . * - حضرت على عليه السلام فرمودند ١:‏ إذا كرم أصل الرجل 
كرم مغيبه و محضره )(1). ترجمه : كسى كه ريشه خانوادكى اش شريف است » در حضور و غياب و در هر حال داراى 
فضيلت و صفات يسنديده است . 


ص: إرففا 


١-غرر‏ الحكم : ج ١اءص‏ ذلا”ء شماره 07. 
"- غرر الحكم : ج ١‏ ص 7:7 شماره 191 . 


ه - حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند :؛ إياكم و خضراء الدمن . قيل يا رسول اللّه صلى الله عليه وآله : و ما 
خضيراء الذمى ؟ قال : المرآه الحستاء فى منيت السوع) 41 تمه : بيرهيزيف ال كا« سيزى كه دو هزيلههى وويد ١‏ عرض 
كردند : منظور شما از اين كلمه جيست ؟ فرمودند : زن زيبائى است كه از خانواده يست و يليدى به وجود آمده باشد . و 


روايات ديكرى كه در كتاب « كودكك فلسفى » (7)) در بحث وراثت آمده اسث . 


جون مسأله وراثت بسيار حائز اهميّت است » خداوند بيغمبر اسلام صلى الله عليه وآله را از بهترين نزادها به وجود آورده است 


اما در روايات خاصه 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد : ١‏ - مستقره خير مستقر. ومنبته أشرف منبت فى معادن الكرامه» ومماهد السلامه (2. 
ترجمه : قرا ركاه او بهترين قرا ركاه » و محل يرورشش شريف ترين محلها بود » در معدن بز ركوارى و كاهواره سلامت رشد 


كرة: 
ص: عع" 


.64 سصء١ كودكك فلسفى : ج‎ -"١ 
.18 ص 18# » خطبه‎ »١ نهج البلاغه : ج‎ -' 


؟ - ودر خطبه اى ديكر مى فرمايند : ٠‏ و أشهد أن محثّرداً عبده و رسوله و سيد عباده كلّما نسخ اللّه الخلق فرقتين جعله فى 
خيرهما . لم يسهم فيه عاهر و لا ضرب فيه فاجر » )١(‏ ترجمه : كواهى مى دهم كه محتّرد بنده و فرستاده و سرور بندكان 
خداست ؛ هر زمان كه خداوند خلايق را ( از اصلاب به ارحام ) آورد و آنها را دو كروهٍ ( خوب و بد) كردانيد ؛ آن حضرت 
را در كروه بهترين از آن دو دسته قرار داد و در نسب آن بزركوار هيج زناكارى بهره اى نداشت و هيج فرد بدكاره شريكك 
قوط لانض وان كيه ان حركر اتسلي امت أنظميك كران الدايميتعافه الى سوه فينكق اسرد و لد نف اخرية بن نشي 
المعادن منبتا و أعرّ الأرومات مغرساً من الشجره الّتى صدع منها أنبياءه و انتخب منها امناءه » (1). ترجمه : تا آنكه اين منصب 
بزركك به محمد صلى الله عليه وآله منتهى شد و نهاد اصلى وى را از بهترين معادن استخراج كرد و نهال وجود او را در اصيل 
ترين و عزيزترين سرزمينها غرس نمود و شاخه هستى او را از همان درختى كه بيامبران از آن آفريد » به وجود آوردء از همان 
قجرء الى كه انان د ركاه خود رأ ال اناب كيف # دعق أنى عبدالله عليه لاد فى بخطيه له بحاظه يذكر فيها خال النيى و 
الادثه عليهم السلام و صفاتهم : ... أن اتتجب لهم أحب أنبيائه إليه و أكرمهم عليه محترد بن عبداللّه صلى الله عليه وآله فى 


حومه العزِّ مولده» و فى دومه الكرم محتده» غير مشوب حسبه و لا ممزوج نسبه ... . 


ص: حرف 


.7١؟ نهج البلاغه : ج "اءص 1968.ء كلام‎ -١ 
. 95 نهج البلاغه : ج ١ءص 186» خطبه‎ -" 


ترجمه : امام صادق عليه السلام خطبه اى دارند كه در آن اوصاف بيغمبر و امه عليهم السلام را ذكر كرده اند ؛ ... خداوند 
مخورت تزين ببايران و كرا تريق آنهاه يع سيكت ين عبدالله ضلى الل عليه آله يرا براي عردم بر كريد واوا د كاهكن دز 
محيط عرّت » ريشه و اصلش در خاندان كرم» حسب و نسبش خالص . سيس در ادامه خطبه فرمود ١:‏ ... ويدفعه كل أب إلى 
أب من ظهر إلى ظهر» لم يخلطه فى عنصره سفاح ولم ينجسه فى ولاسدته نكاحء من لدن آدم إلى أبيه عبد الل فى خير فرقه و 
أكرم سبط و أمنع رهط و أكلأً حمل و أودع حجر .)١1()‏ ترجمه: هر يدرى او را به يدر آينده مى سيرد واز يشتى به يشتى نقل 
مكان مى كرد و در اصل وىء زنا راه نيافت» و در زايش بى در يى وى» يليدى رخ نداد» كه آميزش نامشروع باشد ؛ از دوران 
آدم ابوالشيى #ااشودن عبل للدسوددو ويتريق اسقه بردو دو اراجشاترين الهاو والأتريق قيلدبق مساو ادويق بحم ابو أليق ريق 
دافن برفوش يافق :هداق حديث حجان (التروئ فى الثقيه ) كلق كرنيه علق الكنسان و ولاتكهه و نقلك ويا تزسول الله 
فبلى الله هليه واللا] عد ئناه تكن اكه سال الارسناء يذ كه فى الزالاه © لسستكة وسيل الله فنك اللناعله و آله مدا 
قال ني نابر كنقي ان لق هو أن معي الا تحملد اذو بنط عقي 3 الأبياءتو الأ رضيزات ماقو تمق قو عليه اليد 
ثناؤه يودع الله أنوار هم أصلاباً طتبه و أرحاماً طاهره» يحفظها بملائكته» و يربيها بحكمته؛ و يغذوها بعلمه فأمرهم يجل عن أن 


يوصفء و أحوالهم تدقٌّ عن أن تعلم (*) 
ص: 78 
-١‏ اصول كافى : ج ١ءعص‏ 58*#8#*. حديث ١7‏ . 


؟- () من لايحضره الفقيه : ج »ص 5١58‏ » حديث .6090١‏ 


- بحارالانوار : ج 87 . ص لدفردة حديث ع 


ترجمه : در « من لايحضره الفقيه » روايتى را از جابر در كيفيّت آفرينش و ولادتٍ انسان نقل مى كند كه مى كويد : به ييغمبر 
خدا صلى الله عليه وآله عرض كردم : اى رسول خخداء اين حال ما مردم است » حالٍ شما و اوصياءٍ بعد از شما در ولادت 
حكوتة اسك © بيغمير عدا صلى الله غلية وآله سكوت طولائى تمودتد» سيس قرهودتك ان حابن ! از آمر مهقى سؤال كردى كه 
تاب تحمّل آن را ندارد» مككر كسى كه بهره بزركى ( از علم ) داشته باشد ؛ همانا انبياء و اولياء از نور عظمت خدا آفريده شده 
افق ,د اوقد فون كينا ردن يطفهاى سياف كعك ان دادوومه والطةه ترشكاذ هري اتياوا حفط مى تددو انبا ونا 
حكمت خود تربيت نموده وبا علم خود آنها را تغذيه كرده وكار آنها مهمتراز آن است كه به وصف درآيد . و حالات آنها 
عمق قر اق ناتف كفيواة نبيهه + دقال رسؤل لض الله عليه والاقال د حكن ]ذا آراى اللاغ وجل أن قلق مبورناة 
صيرنا عمود نورء ثم قذفنا فى صلب آدم » ثم أخرجنا إلى أصلاب الآباء و أرحام الأمهات , و لايصيبنا نجس الشرككء و لا 
سفاح الكفرء يسعد بنا قوم و يشقى بنا آخرون . فلمما صرنا إلى صلب عبدالمطلب أخرج ذلك النور فشقّه نصفين : فجعل نصفه 
فى عبداللّهه و نصفه فى أبى طالب . ثم أخرج [النصف] الذى لى إلى آمنه: والنصف [الّذى لعليّ] إلى فاطمه بنت أسد (1). 17- 
عن أبى عبداللّه عليه السلام فى خطبه له خاصه يذكر فيها حال الى صلى الله عليه وآله ... ؛ غير مشوب حسبه و لا ممزوج نسبه 
1 


ص: وففض 


-١‏ بحارالانوار : ج 6» ص 7 ء حديث 7؛ واج "1١‏ ص 735 . حديث ضرت 


"- اصول كافى : ج ١ءص‏ 5*#8. حديث ١7‏ . 


اما در روايات عامه 


١‏ - قال رسول الله صلى الله عليه وآله ... ؛ و لم يزل اللّه ينقلنى من الأصلاب الحسنه إلى الأرحام الطاهره؛ صفى مهدى لا 
يتشتغبء شعبتان إِلَا كنت فى خيرهما .)١(‏ ترجمه : رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: بيوسته خداوند مرا از يشتهاى ياكك به 
رحمهاى ياكك منتقل مى فرمود, مرا بركزيد و هدايت كردء هيج دو كروهى را تقسيم نمى كرد مكر آنكه من در بهترين آنها 
بودم . 1 - ابن سعد روى بسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه محمّد بن على بن الحسين عليهما السلام إِنَ النَبى صلى الله عليه 
وآله قال : انّما خرجت من نكاح و لم أخرج من سفاح من لدن آدم لم يصبنى من سفاح أهل الجاهليه شىء لم اخرج إِلَا من 
طهر(؟). ترجمه : امام باقر عليه السلام از ييغمبر صلى الله عليه وآله نقّل كرده كه فرمود : من از زمان آدم ازنكاح به وجود 
آمدم نه از زنا ؛ و زنا ( رايج در زمان ) جاهليت به هيج وجه به من اصابت نكرد» من به جز از ياكى به وجود نيامدم . ” - قال 
النَبى صلى الله عليه وآله : أنا أشرف النّاس حسبا (0. ترجمه : ييغمبر صلى الله عليه وآله فرمود : من از نظر نزاد از همه مردم 
برترم . و روايات ديكرى نيز نقل شده كه در كتاب ١‏ فضائل الخمسه » (6) آمده است . ؟ - قال الْنْبِى صلى الله عليه وآله : لم 
يزل ينقلنى اللّه من أصلاب الطاهرين إلى أرحام المطهرات 


ص: رض 


-١‏ كنز العمال : ج »١‏ ص 557 . حديث ل لضن 
؟- طبقات» ابن سعد : ج اءعص”39. 
'- كنز العمال : ج ١»عص‏ 5060 , حديث عع ل 


؟- فضائل الخمسه. فيروزا بادى : ج ١»از‏ صفحه ثم به بعد 


حتّى أخرجنى فى عالمكم و لم يدنْسى بدنس الجاهليه (1). ترجمه : ييغمبر خدا صلى الله عليه وآله فرمود : بيوسته خداوند مرا 
از يشتهاى ياكك به رحم هاى ياكك انتقال داد تا مرا به سوى جهان شما بيرون كرد, و مرا به آلودكيهاى جاهلدّت نيالود . 4 - 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله : إن الل اصطفى من ولد آدم ابراهيم واتنّخذه خليلاً و اصطفى من ولد ابراهيم؛ إسماعيل» ثم 
اصطفى من ولد إسماعيل نزار ثتم اصطفى من ولد نزار مُضَر ثم اصطفى من مضر كنانه ثم اصطفى من كنانه قريشاء ثم اصطفى 
من قريش بنى هاشم, ثم اصطفى من بنى هاشم بنى عبدالمطلب ثم اصطفانى من بنى عبدالمطلب (). ترجمه: رسول خداصلى 
الله عليه وآله فرمود: خداوند از فرزندان آدم,ء ابراهيم را بركزيد و او را خليل خود قرار داد » و از ميان فرزندان حضرت ابراهيم 
واسحاعل وان 16كه يعس اوخان كر نذا أجافي تزان را ب كتين يعدا اسان توويهاة ايه تعس وات كويد وان هاة 
فرزندان مضرء كنانه را بركزيد؛ سيس ازميان فرزندان كنانه» قريش راء و از ميان قريش بنى هاشم راء و از ميان بنى هاشم » 
فرزندان عبدالمطلب ؛ و سيس از ميان آنها مرا بركزيد . * - ابن عساكر درباره بيغمبر اسلام صلى الله عليه وآله مى كويد ١:‏ 
باب ذكر طهاره مولده و طبيب أصله و كرم محتده » (0. وى دراين باب از بيغمبر اسلام صلى الله عليه وآله نقل كرده كه 


فرمود : 
ص: 759 
-١‏ سيره حلبيّه : ج ١ءصضص‏ "؛ در المنثور : ج 0 » ص 948 ؛ سيره دحلان : ج ١ءصضص182.‏ 


"- ذخائر العقبى : ص ٠‏ ؛و صحيح مسلم و سئن ترمذى» مختصرا . 
'- تهذيبء ابن عساكر : ج ١‏ . ص 76# . 


«... لم يزل الله ينقلنى من الأصلاب الحسنه إلى الأرحام الطيبه مهذّبا لا يتشغب شعبان إِنَا كنت فى خير هما . قد أخذ الله بالنبؤه 
ميثاقى و بالإسلام عهدى » .)١(‏ ترجمه : رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود : يبوسته خداوند مرا از يشتهاى خوب به رحمهاى 
ياكك و ياكيزه انتقال داد ؛ و هيج نسلى به دو شعبه تقسيم نمى شدند مكر آنكه مرا در بهترين از آنها قرار داد . و خداوند از من 
بيمان ييغمبرى كرفت و اسلام را برعهده من كذاشت . حافظ سيوطى از رسول اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود : ١‏ 
أنا محترد بن عبداللّه ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد منافء بن قُضَِىَء بن كلاب» بن مُرْهء بن كعبء بن لُوَىَه بن غالب» بن 
فهر بن مالكك, بن النضرء بن كنانه بن خحُرّيمه بن مدُرِكه » بن إلياس » بن مُضّر » بن نزار » بن مَعَردٌ » بن عدنان . و ما افترق 
الناس فرقتين إِلَا جعانى الله فى يرهما . فأخرجت من بين أَبَّوىَ فلم بص بنى شى ء من عهد الجاهليه . و خرجت من نكاح و لم 
أخو من يتفانومن دن آدم سيت اننهيك إلى أى و أمى .. قآنا كي ركم شياو خيرم آنا لزلاك ترجمه متم مضد بن عبدالله: 


يسر عبدالمطلب ... ؛ و هيجكاه مردم دو فرقه نشدند , مكر آنكه خدا مرا در بهترين آنها قرار داد » يس من از بين يدر و مادرم 


ص: هنا 


. 359 تهذيب : ص‎ -١ 
.3 82١ ؟- الجامع الصغير : ج ١ء ص‎ 


خارج شدم ؛ در حالى كه جيزى از عهد جاهلت به من نرسيد ( از نظر نسبى از آلودكيهاى جاهلدتء ياكك بودم ) و خارج 
شدم از نكاح و از زمان آدم تا آنكه به يدر و مادر رسيدم » از زنا خارج نشدم ( يدران و مادرانم هميشه از راه مشروع ازدواج 


كرده اند)» يس من بهترين شما مردم هستم از جهت نسب واز جهت يدر . 
آثار بيوند نسبى 


مرحوم صدوق در ١‏ رساله اعتقاديّه ؛» در باب الاعتقاد فى العلويه مى فرمايد : ١‏ اعتقادنا فى العلويه انهم آل رسول الله صلى الله 
عليه وآله وان مودّتهم واجبه. لأنْها آخر الزساله قا الله تعالى ٠:‏ قل لا أسالكم عليه أجراً إن الموده فى القربى » . والصدقه 
عليهم محرّمه لأنّها أوساخ ما فى أيدى الناس و لا طهاره لهم إِلَا صدقتهم بعبيدهم و إمائهم؛ و صدقه بعضهم على بعض . و اما 
الخمس فإنّها تحل لهم عوضاً عن الزكاه لأنْهم قد منعوا منه و إعتقادنا فى المسيى منهمء انْ عليه ضعف العقاب . و فى المحسن 
منهم ان لهم ضعف الثواب ». ترجمه : اعتقاد ما در مورد فرزندان على عليه السلام اين است كه : اينها آل رسولند» ودوستى 
آنها برها والجب اسع زيرادوسق آتها اجر وسالت اسث .عنداوتك ذرقران فرهودة + يكو اى بيعمبر من از شما اجرث مظالبه 
نمى كنم » مككر دوست داشتن خويشانم را . و صدتقه بر آنها حرام استء زيرا صدقات آلودكيهاى اموالى است كه در دست 


مردم است و مردم ياكك نمى شوند مككر به دادن صدقه به غلامان و كنيزانشان وصدقه دادن بعضى از آنها به بعضى . 


ص: إدرهكنا 


امَا خمس به جاى زكات براى آنها حلال استء زيرا آنها از كرفتن زكات منع شده اند و اعتقاد ما در مورد بدكاران آنها اين 


است كه دو برابر كيفر مى بينند » ودر مورد نيكوكاران آنها براين باوريم كه دو برابر ثواب داده مى شوند . 
از نظر آيات و روايات 


١‏ -0وَالَّذِينَ ءَامَئُوأوَ البعهُع ذُريْتُهُم يإيهان ألْحَفْنًا بهم ذَرَيْتهُعْ و مآ ألتْنَاهُم مِنْ عَمَلِهم من َي ءِ ١‏ (1). و كسانى كه ايمان 
آوردند وفرزندانشان آنان را يبيروى كردندء ما آنان را به يدرانشان رسانديمء و از كردار يدرانشان جيزى نكاستيم . « عن أبى 
عبداللّه عليه السلام فى قول الله عرّوجِلٌ ٠:‏ و الَّطْين آمنوا و التبعتهم ذرّيتهم بايمان ألحقنا بهم ذرّيتهم » . قال: فقال: قُصِرت 
الأبناء عن عمل الآباء . فألحقوا الأبناء بالآباء لتقر بذلكك أعينهم » (7) ترجمه : از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود : در 
فووة آنه« الذي امتوائي؟ كه اعمال قررندان هر ان اعمال يدراظانة مئ باشتد هونن فر تدان انيرا خداولد ند بدراتكان 
ملحق مى كند تا جشمشان روشن شود . و در در المنثور » ذيل آيه فوق آمده : ١‏ و أخرج سعيد بن منصور و هنّاد و ابن جرير 
وابن المنذر و ابن أبى حاتم و الحاكم و البيهقى فى سننه عن ابن عباسء قال انّ الله ليرفع ذرّيه المؤمن معه فى الجنّه و ان كانوا 
دونه فى العملء لتقرٌ بهم عينه . ثم قرأ : و الذين آمنوا و اتبعتهم ذرّيتهم بإيمانء الآيه » (). ترجمه : سعيد بن منصورء هناد » 


ابن جرير » ابن منذر » ابن ابى حاتم » حاكم 
ص: 507 
اعطوي الح 


"- تفسير نور الثقلين : ج 8 » ص ١1١9‏ . حديث 7371 . 
"- درٌ المنثور: ج 7ء ص ١١9‏ . 


و بيهقى در سننش » همه از ابن عباس نقل كرده اند كه : خداوند فرزندان مؤمن را بامؤمن» در بهشت به مقامات عاليه بالا مى 
برندة ولو اينكه انها كمتر ان آن مزهو عمل داشعه باشتد ء براق ابنكه مؤمخ شمن به فرزتدانشن.روشن كرود و سيس ابق 


عباس اين آيه را تلاوت كرد: «والّذين آمنوا واتّبعتهم ذرّيتهم بايمان ...) تا آخر آيه. 


«و أخرج البزار و ابن مردويه؛ عن ابن عباس رفعه إلى الى صلى الله عليه وآله قال : إِنّ اللّهِ يرفع ذريه المؤمن إليه فى درجته و 
ان كانوا دونه فى العملء لتقرّ بهم عينه . ثم قرأ : ١‏ والذين آمنوا و اتّبعناهم ذرياتهم بايمان ألحقنا بهم ذرياتهم و ما ألتناهم من 
عملهم من شى ء » قال : و ما نقصنا الآباء بما أعطينا البنين » .)١(‏ ترجمه : بزار و ابن مردويه؛ از ابن عباس نقل كرده اند كه او به 
ييغمير صلى الله عليه وآله نسبت داده» كه فرمود : خداوند ذريّه مؤمن راء در همان درجه كه در بهشت داردء نزد او مى برند» 
اكر جه از نظر عمل» به مقدار آن مؤمن عمل نداشته اند» به خاطر اينكه جشم آن مؤمن روشن كردد ؛ سبس اين آيه را تلاوت 
فرمود : «الَذين آمنوا ...» تا آخر؛ سيس فرمود : ( در معنى آيه ) كه ما به خاطر آن جه به فرزندان مى دهيم » جيزى از يدران 


كم نمى كنيم . 


ص: إرذذنا 


. همان مدركك‎ -١ 


٠و‏ أخرج الطبرانى و ابن مردويه» عن ابن عباس ان النَبى صلى الله عليه وآله قال : إذا دخل الرجل الجنه سأل عن أبويه و ذريته و 
ولده ؛ فبقال انهم لم يبلغوا درجتكك و عملككء فيقول : يا ربّ قد عملت لى و لهم, فيؤمر بإلحاقهم به . و قرأ ابن عباس فى قوله : 
و الذي آمنوا و اتّبعتهم ذرّيتهمء الآيه )١1('»‏ ترجمه : طبرانى و ابن مردويه از ابن عباس نقل كرده اند كه ييغمبر صلى الله عليه 
وآله فرمود : هنككّامى كه مردى وارد بهشت مى شود ء از يدر و مادر خود واز فرزندانش سؤال مى كندء به او كفته مى شود 
كه آنها هنوز به درجه وعمل تو نرسيده اندء عرض مى كند: خداونداء براى خود و آنها هر دو عمل كرده ام آنكاه دستور 
داده مى شود كه آنها را به او ملحق كنند ؛ و ابن عباس آيه فوق را تلاوت كرد  .‏ -: جَنّاتٌ عَدْنِ يَدْخُلوتَهَا وَ من ص لح مِنْ 
بيهم وَ أَرْوَجِهمْ وَ ذُرَيَاتِهِمْ وَ الْمَلَِكهُ يَدْخُلُونَ عَلَتِهِم من كُلّ بَاب :(1). كه آن منزل » بهشتهاى عدن است كه در آن بهشت 
خود وهمة يدراة و زثان وفرؤتدان شابسعه عويش داخل مى شوئدة در حالى كه فرشتكان بر آتها از هر ذو وار مى كردتك. 
« أخرج ابن أبى حاتم و أبوالشيخ عن سعيد بن جبير رضى الله عنه قال : يدخل الرجل الجنه فيقول : أين أمى» أين ولدىء أين 
زوجتى ؟ فيقال : لم يعملوا مثل عملك . 


ص: رذنلا 


.١١9 درٌالمنثور: ج م ص‎ -١ 


فيقول : كنت أعمل لى ولهم . ثم قرأ« جنات عدن يدخلونها ومن صلح » . يعنى : من آمن بالتوحيد بعد هؤلاء من آبائهم و 
أزواجهم و ذرّياتهم » .)١(‏ ترجمه : ابن ابى حاتم و ابوالشيخ از سعيد بن جبير رضى الله عنه نقل كرده اند كه : هنكامى كه 
مردى وارد بهشت مى شود » مى يرسد : مادرم و فرزندانم و همسرم كجا هستند ؟ مى كويند : آنها به اندازه عمل تو عمل 
نكرده اند . او مى كويد : من براى خودم وآنها عمل كردم . سيس اين آيه را خواند : ١‏ جََاثٌ عَدْنِ يَدُخُلُونَّهَا وَ مَن صَلَح مِنْ 
اينهم و أَرْوَجهِمْ و ذُريَاتِهِمْ وَ الْمََئِكهُ رَدْخُنُونَ عَلَتهم مّن كل بَابٍ ». يعنى : بدرانشان و همسرانشان و فرزندانشان » آنها كه 
توحيد را يذيرفته اند » با او وارد بهشت مى شوند . و در عوالم حضرت فاطمه عليها السلام آمده : ٠‏ قال الْنَبِى صلى الله عليه 
وآله : إنّ فاطمه أحصنت فرجهاء فحرّم اللّه ذريّتها على النَار ؛ (1). ترجمه : از يبغمبر خدا صلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود 
: همانا فاطمه دامان خود را حفظ كرد. يس خداوند ذريّه اورا بر آتش حرام كرد . 


١00 ص:‎ 


-١‏ درٌ المنثور: ج ص /م 
-١‏ عوالم فاطمه عليها السلام : ص 708» حديث .١‏ 


عن ابن مسعود رضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن فاطمه أحصنت فرجهاء فحرّم الله ذرّيتها على الثّار ... 
». ترجمه : فاطمه دامان خود را از آلودكى حفظ كرد » يس خداوند آتش را به فرزندان او حرام كرد . و بعد از نقل اين 
حديث مى كويد ١:‏ ... هذا حديث صحيح لم يُخرجاه » )١(‏ و در ١‏ الغدير » (؟)براى اين حديثء اسناد ديكرى از اهل سنت 
تقل كوه البق “اوردق أنا الاك ككان [كلاصين يعون فى ادكه و كان قكة كنز أهها و كات أتوشها انحا كآزاة رلك أن 


- 
سماع 


تلا ادك عقا واعط فخرجا كر قنا وحم كن رتك وها فعلة قل أذرى بكاو ا اجرناة [بازساقى) اتدووار ابن بره ع 
آن ديواراز آن دو يسر يتيم بود كه دراين شهر زندكى مى كردند و زير آن كنجى وجود داشت ؛ خداى تو خواست كه آن 
دو يسر به رشد برسند وككنج خود را بيرون بياورند» كه اين رحمتى ازجانب خدا بود؛ و من اين كار را به دستور خود نكردم ١.‏ 
عن إسحاق بن همان قال «سمحك أبا عبداللغليه السلا تقول 1ت الله لتصلح بعلت الرعدل التؤمن وله وبولك ولده» و رتحفظه 
ف كو قد وهو فصول قلة ولوق 3 سقف اللدانك افع على الف 


ص: 50 


"- الغدير: ج ؟5. ص ١؛وج‏ "”ءص 16١ا.‏ 
”'- كهف / آيه 87. 


ثم ذكر الغلامين فقال ٠:‏ و كان أبوهما صالحاً ». ألم تر انّ الله شكر صلاح أبويهما لهما » (01). ترجمه : از اسحاق بن عمار نقل 
شده كه: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: خداوند به خاطر صالح بودن يدرء فرزند و فرزندٍ فرزند او را به 
صلاح مى رساند » و او را در خانه اش و خانه هاى اطرافش حفظ مى كند ؛ و آنان ييوسته در حفظ خدا هستند » جون احترام 
آن مؤمن بر خدا لازم است . سيس داستان آن دو يسر را نقل فرمودء و فرمود : يدرشان صالح بود . آيا نمى بينى كه خداوند 
به نفع اين دو بسر از صالح بودن بدرشان قدردانى كرد ! :عن العياشى » عن زراره و حمران ؛ عن أبى جعفر و أبى عبداللَه 
عليهما السلام قالا : يحفظ الأطفال بصلاح آبائهم» كما حفظ الله الغلامين بصلاح أبويهما » (1). ترجمه : از عياشى روايت شده 
؛ كه او از زراره و حمران ؛ كه آنها از امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل كرده اند » كه آنها فرمودند : فرزندان» به خاطر 
صالح بودن يدرانشان حراست مى شوند» همجنان كه خداوند آن دو يسر را به خاطر صالح بودن يدر و مادرشان حفظ فرمود . 
١‏ و عن العياشى » عن مسعده بن صدقه » عن جعفر بن محمّد » عن آبائه عليهم السلام » أن الى صلى الله عليه وآله قال : إنَّ الله 
ليخلف العبد الصالح من بعد موته فى أهله و ماله وإن كان أهله أهل سوء . 


ص: 701 


.18/ تفسير نور الثقلين : ج '. ص 784 . حديث‎ -١ 
باب أن الله يحفظ بصلاح الرجل أولاده و جيرانه.‎ ١ بحار الانوار : ج 5 . ص 78, حديث‎ -١ 


ثم قرأ هذه الآيه إلى آخرها : ١‏ و كان أبوهما صالحاً » .)١(‏ ترجمه : از عياشى روايت شده » كه او از مسعده بن صدقه , و او از 
جعفر بن محمّد ء از اجدادش عليهم السلام نقل فرموده اند كه » آنها از ييغمبر صلى الله عليه وآله نقل فرموده » كه فرمود : 
خداوند يس از مركك هر بنده صالحىء جانشين او مى شود در حفظ زن و بيه اش و مالشء ولو آن كه زن و بيه او بد كاره 
بالطل سيفن ان تنو كان اهما تاتف و راعا اح قادص زموه ءادو طني و كشات ود ينابق ادف ترسك 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله ٠:‏ إِنَّ الله يرفع ذريه المؤمن فى درجته و إن كانوا دونه لتقرّ بهم عينه » . ثم تلا هذه الآيه . 
فيجمع الله لهم أنواع السرور : بسعادتهم فى أنفسهم . و بمزاوجه الحور العين » وبمؤانسه الإخوان المؤمنين» و بإجتماع أولادهم 
و نسلهم بهم ) (5). ترجمه : ييغمبر خدا صلى الله عليه وآله فرمود : خداوند ذريّه مؤمن را در درجه و مقام همان مؤمن قرار 
خواهد داد» كرجه از او يائين باشند تا جشم آن مؤمن را روشن سازد ؛ سيس اين آيه ( فكان أبوهما صالحاً ) را تلاوت فرمود. 
يس خداوند در آنها انواع سرور و شاديها را جمع مى نمايد ( با جند جيز ) : با سعادت بيدا كردن خودشان » با همسرى با حور 


ص: ونا 


. سوره طور‎ ١ ذيل تفسير آيه‎ 25١١ كشاف : ج *. ص‎ -١ 


برادران مؤمن و با كرد آمدن اولادد و دودمانشان بر كرد آنها ٠.‏ و أخرج ابن أبى حاتم؛ عن ابن عباس قال: انّ الله يصلح 
بصلاح الجل ولذه و ولد ولده و يحفظه فى ذرّيته والدويرات حوله فما يزالون فى ستر من اللّه وعافيه 6( ترجمه : ابن أبى 
حاتم ازابن عباس نقل مى كند : كه خداوند به خاطر صالح بودن مرد » فرزندان و فرزندانٍ فرزندان او را صالح مى كرداند » و 
اورا در ذريّه وى محافظت مى فرمايد و او رادر خانه هاى اطرافش حفظ مى فرمايد » و زير يوشش و عافيت يرورد كار 
خواهند بود . ٠‏ وأخرج ابن مردويه؛ عن جابر قال : قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ان الله يصلح بصلاح الرّجل الصالح ولده 
وولد ولذه و أهل دويرات حوله . فما يرالون فى حفظ الله مادام فيهم ) 4100 ترجمه : أبن مردويه ال جابر نقل مى كند كه أو 
كفت : بيغمبر خدا صلى الله عليه وآله فرمود : خداوند به خاطر صالح بودن مرد صالحء فرزاندان و فرزندانٍ فرزندان و مساكين 
خانه هاى اطراف او را صالح مى كرداند . و بيوسته در حفظ الهى مى باشند تا آن مردٍ صالح در بين آنهاست . ١‏ عن سعيد بن 
جبيرة عن ابن عباس -رضى الله عنهما -.و كان أبوهما صالحاً . قال : حفظا لصلاح أبيهماء و ما ذكر عنهما ضلااً » (* 


ص: ادا 
-١‏ درٌ المنثور: ج "ءا ص 73706 . 


؟- همان مدركك . 


تركب + ال سنشة بن حر تق ده كناو الزايخ عباس صترقيني الله عكيمنا شنو مؤزه آنه ركان رفيا بحاي كدسدا 


صالح بودن يدر ومادر» آن دو يسر محفوظ مانند» و از صالح بودن خود آن دو فرزند سخنى به ميان نيامده است . 
مفاخرت در اسلام 


آيا مى توان به نسبء افتخار كرد ؟! در دوران جاهلِت كه مردم به شدّت كرفتار انحطاط اخلاقى بودند» هر فرد يا قبيله» در 
صدد خودخواهى و خودمحورى خود و تحقير و كوبيدن شخصيتٍ ديكران بود و بازار فخر و مباهات بسيار داغ بود ؛ واز 
طرفى جون از فضائل و كمالاءت معنوى بهره اى نداشتند تا آنها را ملاكك فضيلت و برترى خويش قرار دهندء از اين رو به 
امورى واهى - كه فاقد هركونه ارزش معنوى بود - استناد مى كردندء از قبيل : بز ركى جمجمه. كشادى دهنء بلند بودن 
صداء و دختر به بيكانه ندادن و فزونى غارت و ... . و در اين زمينه از شعراء استفاده مى كردند و شعراء هم با مبالغه و اغراق 
كوئى و مديحه سرائى» موقعيت خود را نزد قبائل تثبيت مى كردند . و بدين وسيله جايزه و صله هاى سنكين دريافت مى 
داشتند . و كاهى يكك فرد تمام دارائى خود را به شاعرى ييشكش مى كرد و كاهى صورت رسمى به خود مى كرفت . زيرا هر 
الروك دياق كه بازار عكاظة نور مك شك بس قدو لطمة آل اذ جيم 


72٠ ص:‎ 


سرخ براى نابغه زيبائى - كه سر آمد شعراء جاهلى بود - نصب مى كردند . و شعراء اشعارى را كه در مفاخره سروده بودند» 
آنجا قرائت مى كردند . و«نابغه) كه كارشناس شعر بودء هرشعرى را كه از بهترين اشعار تشخيص مى داد» معرّفى مى كرد و 
آن قصيده به كعبه آويزان مى شد . و به دنبال اين مفاخرتهاء جنكها و دركيريها يديد مى آمد . كه نمونه اى از مفاخرتهاى 
غائله ساز» عبار تند از : مفاخرات يمن و مصر » اوس و خزرج » عامر بن طفيل و علقمه » فزاره و بنى هلال » اميه و هاشم » قبيله 
عبدمناف و بنى سهم ويا بنى حارثه و بنى الحارث و ... بود . و نيز كاهى براى بيروزى و غلبه بر رقيب» منافره مى كردند ؛ 
يعنى هر يكك نفرات» خود را به رخ ديككران مى كشيدند . بدين صورت كه افراد قبيله را سرشمارى مى كردند . و اكر احساس 
كمبود مى كردند» فرزندانى كه در رحم مادر بودند» آنها را نيز ضميمه مى كردند . و اكر باز نفراتشان به اندازه كافى نبود, به 
قبرستانها رفته مرده ها را نيز سرشمارى مى كردند و به افراد قبيله مى افزودند . كه قرآن كريم آنها را مذمّت نموده و مى كويد 
0 أَلْمِيكمُ التَكائ * حَتّى زوم لْمقَابر 0 


ص: نا 


.؟7و1١ تكاثر /آيات‎ -١ 


كرت عمقت شما وا انان بها غفلثة وى عبرع سان تموده كدديه كورسقان رقته ابد ! و هرد كان زا تيد الحضاء فى تثمائيد.. 
ويا احياناً معاقره مى كردند ( يعنى شتران خود را بى مى كردند ). مثلا : يكى از آنها يكك شتر مى كشت و مردم قبيله را اطعام 
شن كرف ديكرى مشارلة مو كدري كشقو راز ازلى سناشر ا كشت و امي طر يد عدا ف هران الزوفه من شنو عا كاف 
متجاوز از ينجاه شتر كشته مى شد ؛ و اين يكك آفت اقتصادى بزركى بود براى مردم آن عصرء كه اسلام شديداً اين عمل را 
تحريم» و مسلمانان رااز خوردن كوشت جنين شترانى منع كرد . كه در زمان حضرت على عليه السلام معاقره بين ««غالب»» 
شتران را كه به خاطر معاقره كشته شده بودند» تحريم كرد (1). اين مفاخرتهاى زيانبار كه از كبر و نخوت نشأت مى كرفت » 
از نظر اسلام مورد نكوهش قرار كرفت . در قرآن عظيم مى خوانيم ٠:‏ يا أَيّهَا النّاسٌ إنَا 3 خَلقمَاكم مّن ذكر وَ أنتّى وَ جَعَلتَاكم 
شُعُوبا وَقبَآئِلَ لتعارَفوأ إِنَّ أكرمكم عِند الله أنْقيكم إنَّ الله عَلِيمٌ حَبِيرٌ » (1). 


ص: فلا 


. اسلام و عقائد و آراء بشرى » به تفصيل ذكر شده است‎ ١: در كتاب‎ -١ 


؟- حجرات / آيه ١‏ . 


اى مردمء ما شما را از يكك مرد و يكك زن آفريديم و شما را طائفه ها و قبيله ها قرار داديم تا بدين وسيله يكديكر را بشناسيد . 
همانا كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شماست . خداوند دانا و آكاه است . بيشواى كرامى اسلام» روز فتح مكه خطبه اى 
خواند و ضمن سخنان خويش اعلام نمود كه : اسلام» افتخارات دوره جاهليّت را از ميان برد و به آنها خاتمه داد . ١‏ عن أبى 
جعفر عليه السلام: لما كان يوم فتح مكه قام رسول الله صلى الله عليه وآله فى الناس خطيباً فحمدّ الله و أثنى عليه ثم قال : أيَها 
الناس ليبلغ الشاهد الغائبء انَّ الله قد أذهب عنكم بالإسلام نَحْوّه الجاهليه و التفاخر بآبائها و عشايرها . أيّها الناس انّكم من آدم 
و آدم من الطين . ألا و ان خيركم عند الله و أكرمكم عليه اليوم أتقاكم وأطوعكم له ... الخ .)١()‏ ترجمه : امام باقر عليه السلام 
فرمود : روز فتح مكه. بيغمبر كرامى صلى الله عليه وآله به يا خواست و خطبه خواند : در آغاز خطبه خداى را حمد و ثنا كفت 


از ميان برد . 


مردم » شما همه از آدميد و آدم از خاكك ؛ آكاه باشيد كه امروز بهترين و كرامى ترين فرد نزد خدا كسى است كه تقوايش 


بيشتر و اطاعتش از حضرت بارى تعالى فزونتر باشد . 


ص: رضلا 


بعضى از مسلمانان كه عادت ديرينه آباء و اجداد خويش رااز ياد نبرده بودند و كاه به يدران خود مباهات مى كردند» و اكر 
در حضور يكى از ائمّه معصومين عليهم السلام آنكونه سخن مى كفتند» فوراً امام عليه السلام تذكر مى داد و آنان را متوجه 
روش نادرستشان مى نمود : ٠‏ عن عقبه بن بشير الاسدى قال : قلت لأبى جعفر عليه السلام : أنا عُقبه بن بشير الاسدى و أنا فى 
الحسب الضخم من قومى . قال : فقال : ما تمنّ علينا بحسبكك ؟ إن الله رفع بالإيمان من كان الناس يسمّونه وضيعاً إذا كان مؤمناً 
. ووضع بالكفر من كان الناس يسمونه شريفاً إذا كان كافراً . فليس لأحد فضل على أحد إِلَا بالتقوى » .)١(‏ ترجمه : عقبه بن 
بشير اسدى مى كويد : به امام باقر عليه السلام عرض كردم : من عقبه بن بشير اسدى هستم و در قوم خود از جهت شرافت 
يدرى» بسيار عظيم و رفيع هستم . حضرت فرمود : با حسب خود بر ما منّت مككذار . كه خداوند به وسيله ايمان كسى را كه 
مردم او را يست مى خوانند » اكر مؤمن باشد ء بالا برد و به واسطه كفر كسى را كه مردم او را شريف مى خوانئد » اكر كافر 
باشد» يست نمود . بس هيج كس بر ديككرى فضيلت ندارد مكر به تقوا . 


ص: ع 


. اصول كافى : ج ؟ءص 78", حديث #؛ باب الفخر و الكبر‎ -١ 


سؤال : در اين جا سؤالى مطرح است كه : با اين همه عنايتى كه اسلام» در تركك مفاخره داشته؛ تا جايى كه حضرت على عليه 
السلام فرمود : ٠‏ من فخر فجر» (1) . يعنى : هركس فخر كند كناه كرده . يس جرا در بسيارى از احاديث ديده مى شود كه 
ائمّه عليهم السلام با اصحاب يا با ديكران مفاخره داشته اند ؟ مانند : ١‏ - مفاخره حضرت على عليه السلام با عباس و شيبه : 
عباس كفت : جون من عموى بيغمبرم و من سقايت و آب دادن به حيجاج را به عهده دارم » از حضرت على افضل مى باشم . 
و شيبه اظهار كرد كه من از حضرت على افضلم ؛ جون آباد كردن مسجد الحرام به عهده من است و يرده دارى كعبه نيز به من 
واككان طلده. عضرت بطل غليه السبالام عتقا بك رمزعقن:) أذ نيل ستكياة لقد ضايت كنبا ميك مقي و آنا جاه فى سيل 
اللدي ترجه فهو سرة نس سال قل ارسج صائس عرانده ادو جيا ددر را معدا كرهم اده الصا يرتم و يه فوزده 
سوره توبه نازل شد ٠:‏ أَجعَلتُْ سقَايَه الْحآجٌ وَ عَِارَة الْمَِجِدٍ الْحَرَام كَمَنْ عَامَنَ الله وَ اليم الْأَخِرِ وَ جَامردَ فى سَببلٍ الله 
يَسْتَوُونَ عن الل وَ للهلا يَهْدِى الْقّْمَ الطَالِمِينَ ؛ (؟) ْ ْ 


ص: يرا 


, "96 اصول كافى : ج كل‎ -١ 


؟- توبه / آيه .1١9‏ 


آيا آبيارى حاجيان و آباد كردن مسجد الحرام را مانند كسى قرار مى دهيد كه به خدا و روز قيامت ايمان آورده و در راه خدا 
جهاد كرده . اينها با هم نزد خدا برابر نيستند و خدا مردم ستمكر را هدايت نمى كند . ؟ - عن سلمان فارسى و مقداد و أبى ذر 
قالوا : ان رجلاً فاخر علا عليه السلام . فقال له رسول اللّه صلى الله عليه وآله : - يا علي - فاخر أهل الشرق والغرب والعجم 
والعرب . فأنت أقربهم نسبا (1). ترجمه : از سلمان فارسى و مقداد و أبوذر نقل شده كه : روزى مردى با حضرت على عليه 
السلام مفاخره كرد . بيغمبر خدا صلى الله عليه وآله به او فرمودند : يا على» با اهل شرق وغرب و عجم و عرب مفاخره كن. كه 
تو از نظر تس يه امن ازعمه لزديكترى دو همي ووايك را با اخيلق بين علانه محلب ونمة الله كر ثمودة ابن (للق ات 
حضرت على عليه السلام در حضور عمر به مفاخره يرداخته. فرمودند : الل اكرمنا بنصر نبيه و بنا اقام دعائم الإسلام و بنا اعرّ نبيه 
و كتابه و اعرّنا بالنصر و الاقدام فى كل معتركك تطير سيوفنا منه الجماجم عن فراخ الهام و يزورنا جبريل فى أبياتنا بفرائض 
الإسلام و الأحكام فتكون اوّل مستحلٌ حلّه و محرم لله كل حرام نحن الخيار من البريه كلّها و نظامها و زمام كل زمام (0. 


ص: 8 
-١‏ الفضائل» جبرئيل بن شاذان القمى ص . 


"- بحار الانوار : ج ©", صفحات ك3 مو 7ة. 
#- متاقب آل أبى طالب :ح ؟.ض 7١‏ , 


ترجمه : خداوند, ما را به خاطر يارى كردن بيغمبرش كرامى داشت,ء و به وسيله ما يايه هاى اسلام سريا شد . و به وسيله ما 
خداوند ييغمبر صلى الله عليه وآله وكتابش را عزيز كرد و ما را هم به خاطر يارى و اقدام به كارها عزيز كرده . به وسيله ما 
درمع ركه جنكك شمشيرها كاسه هاى سر دشمنان را از روى مغز كله ها مى يراند . و جبريل در خانه هاى ما به زيارت ما مى 
آيدء با آوردن واجبات و احكام اسلام ؛ ما اوّل كسانى بوديم كه حلال خدا را حلال» و حرام خدا را حرام مى دانستيم . ما از 
همه مردم بهتريم » ما عامل نظام جامعه و سردمداران جامعه مى باشيم . ؟ - معاويه به حضرت على عليه السلام نامه نوشت», و 
در ضمن نامه نوشته بود : « نحن بنو عبد مناف و ليس لبعضنا فضل على بعض .)١‏ ترجمه : ما همه فرزندان عبد مناف هستيم» و 
هيج يكك بر ديكرى برترى نداريم . حضرت على عليه السلام در جواب نوشتند : ١‏ و أما قولكك ٠‏ إِنّا بنو عبد مناف ليس لبعضنا 
فضل على بعض »؛ فكذلك نحن . ولكن ليس أميِه كهاشم و لا-حرب كعبد المطلب و لا أبوسفيان كأبى طالب و لا الطليق 
كالمهاجر و لا المنافق كالمؤمن و لا المبطل كالمحقّ . فى أيدينا فضل النبوّه الّتى مكنا بها العرب و استعبدنا بها العجم, والسّلام 
الك 


ص: ا 


. 75 حديث‎ .8١04 كتاب سليم بن قيس : ج ".ص‎ -١ 


ترجمه : ما هم فرزندان عبد منافيم ؛ ولكن ( جدّ بزركك شما ) اميّه » مانند ( جد بزركك ما ) هاشم نبود ؛ ( جدّ شما ) حرب » 
مانند ( جد ما ) عبدالمطلب نبود ؛ ( يدر تو ) ابوسفيانء مانند ( يدر من ) ابوطالب نبود ؛ آزاد شده ( كه شما هستيد )» مانند ( ما 
كه ) مهاجر هستيم » نيستيد ؛ منافق ( كه شما هستيد ) » مانند ( ما كه ) مؤمن هستيم» نيستيد ؛ ( شما كه ) بر باطل هستيد, مانند 
( ما كه ) بر حقيم» نيستيد ؛ ما از فضيلت نبوّت برخورداريمء كه با داشتن اين فضيلت؛ صاحب اختيار عرب شديم و عجم را به 
بند كشيديم . ه - حضرت على عليه السلام خطبه اى دارند به نام «خطبه الافتخار»» در آنجا مى فرمايند : ١‏ أنا كسرت الأصنام» 
أنا رفعت الأعلام؛ أنا بنيت الإسلام - إلى آخر الخطبه -2 (1). ترجمه : من بودم كه بتها را شكستمء من بودم كه يرجم اسلام را 
به اهتزاز درآوردم؛ من بودم كه اساس اسلام را يايه كذارى كردم ... . © - مفاخره مهاجرين و انصار و حضرت على عليه 
السلام و حضرت فاطمه عليها السلام در روز شورى و غيره(5). // - مفاخره حضرت على عليه السلام و حضرت فاطمه عليها 
السلام (0). 8 - مفاخره اميرالمؤمنين عليه السلام با فرزندشان حضرت حسين عليه السلام (5). 


ص: 9/1 


. 72/83 بحار الانوار : ج 5 ص‎ -١ 


؟- بحار الانوار : ج ص 2", طبع قديم . 
'- بحار الانوار : ج ”77 , ص 38 ؛ الجنه العاصمه : ص ا 


5- مجمع النورين» مرندى: ص ١197‏ ؛ حليه الابرار» سيدهاشم بحرانى: ج ١ءاز‏ صفحه 586 به بعد. 


4 - مفاخره حضرت زهرا عليها السلام با عايشه (). ٠١‏ - مفاخره امام حسن عليه السلام با معاويه و مروان و مغيره و وليد و 
عد ين ابن سيان 83 ١١‏ دمقاعره ريل بو اسوافيا 4191 وموارة دركر ...3-3و فى كناب المتاقب لأبى شهر أشوب: 
أبو محمد الفحام قال : سأل المتوكل ابن الجهم : مَن أشعر الناس ؟ فذكر شعراء الجاهليه والاسلام ثم انه سأل أبا الحسن . فقال: 
الحمانى حيث يقول : لقد فاخرتنا من قريش عصابه بمدّ خدود و امتداد أصابع فلما تنازعنا المقال قضى لنا عليهم بما نهوى نداء 
الصوامع ترانا سكوتا و الشهيد بفضلنا عليهم جهير الصوت فى كلّ جامع فانٌ رسول الله أحمد جدّنا و نحن بنوه كالنجوم الطوالع 
قال : و ما نداء الصوامع يا أبا الحسن ؟ قال : أشهد أن لا إله إَِا الله و أشهد أنْ محترداً رسول الله . مح د, جدّى أم جدّك ؟ 
فضحكك المت وكل ثم قال : هو جدّك لاندفعكك عنه » (5). 


ص: اول 


. 77 بحار الانوار : ج 7 ص 27 » حديث‎ -١ 
. ٠١ بحار الانوار: ج ٠5؟, ص "9 و‎ -1 

8- بحار الانوار : ج ١18‏ , ص 798, حديث 5/8 . 
؟- مناقب آل أبى طالب : ج » ص .8٠١‏ 


ترجمه : متوكل از على بن جهم برسيد : بهتر از همه مردم جه كسى شعر مى سرود ؟ او بعضى از شعراى جاهلت و عدّه اى از 
شعراى اسلام را نام برد . متوكلى توجهى نكرد و رو به امام هادى ( أبا الحسن عليه السلام ) كرد و همان سؤال را از حضرت 
برسيد ؟ حضرت هادى عليه السلام فرمودند : بهترين شاعر حمّانى ( أبو زكريا يحيى بن عبدالحميد بن عبد الرّحمن كوفى ) 
است (1) آنجا كه مى كويد :از ميان قبيله قريش كروهى به ما فخر فروشى كردندء به زيبايى صورت و درازى انككشتان ؛ 
وقتى كه ما طرح دعوى كرديم » به نفع ما و بر زيان ايشان حكم شد به خاطر علاقه به اذان ؛ تو ما را ساكت مى بينى» در حالى 
كد كوافي ففبيلت ناير انها آواف بلند (]813) نكن [ مايه هاف ) اتدل اسك وير ايع رين ل عدا سيد فلن الله علية و آله 
جد ما است و ما فرزندان او همجون ستاركان درخشانيم . متوكل يرسيد : ١‏ نداء الصوامع » جيست ؟ فرمود : أشهد أن لا إله إن 
اللدى اشنيك أن مد دا سوك االدغيك لعل الف عله ودعين اللناسله و السك بن اننظ رامد الى ارو كز كلدك ين 


شكك جد تو است. ما شما را از او دفع نمى كنيم . 
ص: 717١‏ 


. مراجعه شود‎ ») ١19١ الكنى و الالقاب : ج ؟, ص‎ ١ : به كتاب‎ -١ 


جواب : آنجه با مراجعه به آيات و روايات در جواب اين سؤال به نظر مى رسدء آن است كه : در اسلام فخر فروشى و مباهاتٍ 
به مردم كه ناشى از خود بزركك بينى و تككبر است » ممنوع شناخته شده» خصوصاً اكر يايكاه افتخار امرى, موهوم و غيرواقعى 
باشدء مانند دارا بودن مال » يا داشتن آباء و عشيره متعين و بزركك . زيرا هم وسيله ابراز كبر فخر كننده» هم موجب تحقير مردم 
و كوجكك شمردن آنان استء و اين هر دو امرء در تعاليم اسلام ممنوع است . ولى اكر مفاخره به منظور بيان فضائل و ذكر 
ارزشهاى واقعى است و از انكيزه كبر و خود بزركك بينى» خود يسندى و جاه طلبى به دور استء نه تنها هيج منعى ندارد» كه 
شايد در ياره اى از موارد» مفاخره لازم و واجب باشد . مانند خطبه امام سجاد عليه السلام در مسجد اموى دمشق . شاهد بر اين 
مدّعىء آيات كريمه قرآن است كه هر كجا از « فخور » ( فخر كننده ) مذمّت شده. با قيد « مختال » ( متكبر ) ذكر شده است : 
١‏ إن الله لا يْحِبٌ من كَانٌ مُحْتَانًا فَخورًا ؛ (1). ٠‏ وَ اللهُ ا بْحبُ كل مُخْتَالٍ حور .)1(١‏ و تفاخر به عنوان يكى از مظاهر زند كى 
مادّى دنيوى مطرو شد و اغلفوا أله الهرة الذنا ليك و لؤق و رجه و لتاقو سكو ف تكاتو الأنوال و الأولاد ا 


ص: 88 
-١‏ نساء / ايه وار 


.١8 حديد / آيه 78 ؛ و لقمان /آيه‎ -١ 


حديك / أيه 00 


در نتيجه؛ مى فهميم كه تفاخر مذموم آن تفاخرى است كه انكيزه ماّى و دنيوى داشته باشد . ٠‏ و عن جابر بن عبداللّه - رضى 
الله عنهما - قال : كان لآل رسول الل صلى الله عليه وآله خادم تخدمهم يقال لها ٠:‏ بريره » » فلقيها رجل فقال لها : - يا بريره - 
غطَى شعيفاتك » فانٌ محمداً صلى الله عليه وآله لن يغنى عنكك من الله شيئا . قالت : فأخبرت النْبى صلى الله عليه وآله» فخرج 
يجِرٌ رداءه مُحمارّه و جتتاه . و كنا معشر الانصار نعرف غضبه بجرٌ ردائه و حمره و جنيته . فأخذنا السلاح ثم أتيناه فقلنا : - يا 


ونال اللو فونانين قر 


والّذى بعثكك بالحقٌّ نبياء لو أمرتنا بآبائنا و أمهاتنا و أولادنا لمضينا لقولكك فيهم . ثم صعد المتبر فحمد الله و أثنى عليه ثم قال : 
من أنا ؟ قالوا : أنت رسول الله . قال : نعم ولكن من أنا ؟ قلنا : محمّرى بن عبداللّه » بن عبد المطلب » بن هاشم » بن عبد مناف . 
قال صلى الله عليه وآله : أنا سبد ولد آدم ولا فخر و أوّل من ينفض التراب عن رأسه و لا فخر و أوّل داخل الجنّه ولا فخر و 
صاحب لواء الحمد و لا فخر و فى ظلّ الرّحمن يوم لا-ظل إلا ظله و لا فخر . ما بال أقوام يزعمون ان رحمى لا تنفع . بل تنفع 
حتّى تبلغ حكم و«حاء » ( وهم إحدى قبيلتين من اليمن ). 


ص: 777 


إنى لأشفع؛ فأشفع. حتى إن من أشفع له ليشفع فيشفع . حتى إن إبليس ليتطاول طمعاً فى الشفاعه ١‏ (1). ترجمه : از جابر بن 
عبداللّه الصارق عروئ أسة كه وسول الله صلى الله هليه وله كتيزي داشصد به قام #يريوء كه ببومقه در :حدمت آنا بز وكواز 
بود . يس مردى به او رسيد و ككفت : اى بريره» موهاى يراكنده خود را بيوشان» كه بيغمبر كيفر هيج كناهى را از تو دفع نمى 
كند . جابر كفت : من اين خبر را به ييغمبر صلى الله عليه وآله رساندم . بيغمبر خدا در حالى كه عبايش به زمين مى كشيد وهر 
دوكونه آن بزركوار سرخ شده بودء خارج شدء و ما انصار جون از كشيده شدن عباى آن حضرت و سرخ شدن كونه هايش 
غضب وى را مى شناختيم » سلاح جنكك برداشتيم و خدمت آن بزركوار رسيديم و عرض كرديم : اى رسول خداء به هر جه 
خواهى فرمان بده به آن خدايى كه تو را به حقٌ برانكيخته سوكند كه اكر دستورى » حتّى در مورد يدران و مادران و 
فرزندانمان صادر فرمايى» اجرا خواهيم كرد . سيس بيغمبر خدا صلى الله عليه وآله به منبر رفتند ويس از حمد و ثناى الهى 
فرمودند : من كيستم ؟ اصحاب كفتند : شما رسول خدا هستى . فرمود : آرى » ولكن بككوئيد من كيستم ؟ كفتيم : محمد بن 
عبداللّهِ بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف . 


ص: رهف 


. 5 ذخائر العقبى : ص‎ -١ 


فرمود : من سيد فرزندان آدمم» ولى فخر هم نمى كنم . من اوّل كسى هستم كه روز حشر خاكك از سر او مى ريزد » ولى فخر 
نمى كنم . من اوّل كسى هستم كه داخل در بهشت مى شوم » ولى فخر نمى كنم . من صاحب لواء و يرجم حمد هستم, ولى 
فخر نمى كنم . من زير سايه رحمان هستم» روزى كه هيج سايه اى بجز سايه او نيستء ولى فخر نمى كنم . جه كمان مى برند 
قوم و جماعتى كه مى كويند : خويشاوندى با من سودى ندارد؛ بلكه خويشاوندى با من سودمند استء حتّى براى قبيله « حاء )» 
كه يكى از دو قبيله اى هستند كه در يمن زندكى مى كنند . همانا من شفاعت مى كنم و شفاعتم يذيرفته مى شود» حتّى 
كنائق كه من آثان را شفاعت كرده امع اتهاهم نتقاعت من كذ و شفاعت آنهاهم بلايرفته مى شود تا جابى كه ابلس هدة 
هايند شفاعت كردةسى كشد» وعن أنى يتفز عليه السللام قال #جلس بساعه من أصنحائة زسول الله صلق الله عليه ولد 
بتسبوة ويتعهرون» و شهم سلفاة رمه لك فقال مر «ماسببكه أنتدياسلماة ؟ وها أصلكك + كقال 4 أماسلماة بن عبدالله 
كنت ضانًا فهدانى اللّهِ بمحمد عليه السلام و كنت عائلا فأغنانى الله بمحمد عليه السلام و كنت مملوكاً فأعتقنى الله بمحممد عليه 


السلام فهذا حسبى و نسبى يا عمر » (1). 


ص: عا" 
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ترجمه : از امام محمّد باقر عليه السلام روايت شده كه آن حضرت فرمود : عدّه اى از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله 
نشسته بودند و نسبهاى خود را برمى شمردند و به آن افتخار مى نمودند» و در ميان آنها سلمان رحمه الله هم بود . عمر رو كرد 
به سلمان و كفت : اى سلمان » نسب و نؤاد تو جيست ؟ سلمان كفت : من سلمان بنده خدايم » من كمراه بودم» خدا مرا به 
وسيله محمد هدايت فرمود ؛ و درويش و بينوا بودم» خدا مرا به وسيله محمّد بى نياز نمود . و نيز ترده بودم» خدا مرا بوسيله 
محمّرد آزاد ساخت ؛ اينها حسب و نسب من استء اى عمر . ملاحظه كنيد كه عمر و اصحابى كه آنجا حضور داشتند» متكى 
به نسب و نؤادٍ فاسد خويش بودند و سلمان متّكى به ارزشهاى معنوى و ارتباط با ييغمبر صلى الله عليه وآله . واكر تقوا و 
معنويّات» نباشدء امتيازات ديكرء فاقد ارش اسث . عن أبى عبدالله عليه السلام : أتى رسول الله صلى الله عليه وآله رجل فقال 
يا رسول الله أنا فلان بن قلاق عق عن ندب فقال له رسول'اللداضط الله عليه وآله + ما الك عاشرهم قن النان )03 
ترجمه : مردى شرفياب محضر رسول اكرم صلى الله عليه وآله شد و عرض كرد : اى رسول خدا ء من فلانى يسر فلانى هستم ؛ 


و يدران خود را تانه يشت شمرد » ييغمبر اسلام صلى الله عليه وآله فرمودند : تو دهمى آنها هستى» كه همه در آتش هستيد . 


ص: 71/0 
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او در مفاخره يدرانى را معرّفى مى كند كه همه به خاطر بى دينى و بى تقوايى محكوم به آتش اند . در اين صورت مفاخره 
كننده اى كه آنها را مايه افتخار خود مى داند ء او نيز به حكم يبغمبر صلى الله عليه وآله» محكوم به آتش است ١ ١.‏ أبو عبدالله 
عليه السلام قال : افتخر رجلان عند أميرالمؤمنين عليه السلام . فقال عليه السلام : أتفتخران بأجساد باليه» و أرواح فى النار ؟ ) 
(0). ترجمه : دو نفر خدمت حضرت على عليه السلام مفاخره مى كردند . حضرت فرمودند : آيا به اجساد يوسيده و روحهايى 
كة ذن آتشن اتنده افتخار عى كنيد ؟ ( يعن أكر يه اجسادشان مى باليده كه يوسيده استث و اكر بهاارواحشان مباقات هى كنيد 
كه در آتش است ). در اين موارد, علت آنكه افتخار كننده مورد نتكوهش قرار مى كيرد» آن است كه يدرانى را كه هيج 
ارزش اسلامى ندارند» موجب افتخار خود مى داند . و در روايات ديكر؛ مشاهده مى كنيم » كه در حقيقتء انكيزه غلط 
مفاخره است كه باعث و موجب ممنوعتّت اظهار و ابراز آن مى باشد : «٠‏ قال على عليه السلام : ما لإبن آدم و الفخر ؟! أَوّله 


نطفه , و آخره جيفه , لا يرزق نفسه , و لايدفع حتفه » (7). 


ص: 0" 
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ترجمه : يسر آدم را جه مناسبتى است كه فخر كند و يا ناز نمايد . كه اوّل او منى» و آخر او مردار بد بو است !نه خود را 
روزى مى دهد و نه مركك خويش را دفع مى نمايد . و حضرت على عليه السلام در مذمّت شيطان فرمود : ١‏ إعترضته الحميّه 
فإفتخر على آدم؛ بخلقه » (1). ترجمه : ( يس شيطان ) به آفرينش خود بر آدم فخر و نازش نمود . ١‏ عن أبى جعفر عليه السلام 
قال : عجباً للمختال الفخور ! و انّما خلق من نطفه ثم يعود جيفه و هو فيما بين ذلكك لا يدرى ما يصنع به » (1). ترجمه : از امام 
باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود : شككفتا از متكئر فخر فروش » در حالى كه از نطفه آفريده شده » سيس به صورت مردار 
مى شود . ودر بين اين دو حالت نمى داند با او جه خواهند كرد . از بحثهاى كذشته نتيجه مى كيريم كه مفاخره در دو 
صورت ممنوع و مورد نكوهش قرار كرفته» و موجب انحطاط اخلاقى است : ١‏ - در صورتى كه در مفاخره؛ به جيزهايى 
استناد شود كه از نظر اسلامى هيج كونه ارزش معنوى ندارد . ؟ - در صورتى كه انككيزه آن كبر و خودخواهى و خوديرستى و 


تفوق بر ديكّران و خود محورى و تحقير انسانها باشد . 


ص: وض 
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براى همين جهت است كه غالباً در كلمه « فخر »» تكتبر» تضمين شده است . از ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله نقل شد كه 


فرمود ١:‏ أنا سيد ولد آدمء ولا فخر» )١(‏ ترجمه : من بزركك فرزندان آدم هستم » و خود خواهى و كبرى هم ندارم ؛ كه 


وامًا ييوند سببى و آثار آن 


در قرآن كريم جنين مى خوانيم : ٠‏ يا نسَآء الي لَدِيُن كأحدٍ مّنَ النّسَآءِ إن انَقْنّ ؛ (2 اى زنان بيغمبر» شما همانند ديكر زئان 
سيف كر تقوا واتويقة كيف بالز نوو اباضدى كر عى عرائيم جلها نط البق عن بأ وكة بكلعقر قف يضاف لها العذاث 
ضِعْفَن وَ كَانَ ذَلِك عَلّى الل يِيرًا * وَ من بَفْنْتْ منكنٌ لل وَ وَسُولِهِوَتَعمَلْ صَالِحا نؤْتِهَآ أَجْرَهَا مين وَ أَعْتَدْنا لَّهَا رذكًا كرِيما 
» (0. اى همسران بيغمبر! ه ركدام از شما كناه آشكار وفاحشى مرتكب شودء عذاب او دو جندان خواهد بود ء واين براى خدا 
آسان است » و هركس از شما براى خحدا و بيامبرش خضوع كند و عمل صالح انجام دهدء ياداش او را دو جندان خواهيم 


ساخت و براى او روزى بسيار نيكو مها ساخته ايم . 
ص: 7178 
١‏ - ذخائر العقبى : ص 7 


اك وات دا 


#دالحواي! اناك 6و اا 


ودر سوره«احزاب) آمده:١‏ البق وْلَى بَالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفيتهم وَ أَزْوَاجَهُ أمَهَاتَهُْ ) .)١(‏ ييغمبر نسبت به مؤمنين از خود آنها 


نما از نظر روايات 


بيغمبر اسلام صلى الله عليه وآله در خطبه تزويج حضرت فاطمه عليها السلام بالاى منبر جين فرمودئد : ( الحمد للّهِ المحمود 
بنعمته» ... ؛؟ انّ الله جعل المصاهره نسبا لاحقاً و أمراً معترضا و شي به الارحام و الزمها الانامء قال الله تعالى ٠:‏ و هو الّذى خلق 
من الحاة تكد قله فعا وصبيرا 433 1ق وميه كيد خواق وا اكد تخاط تعوفنا بش مؤوة سفايكن قرازيض كرد؟ 
خداوند ييوند زناشويى را وسيله ارتباط آيند كان ( به كذشتكان ) قرار داد و آن را حدٌ وسط ( بين كذشته و آينده ) قرار داده 


و بدين وسيله رحمها را به يكديكر بيوند داد و ازدواج را بر آنها لازم كرد . 

خداوند مى فرمايد : « واو كسى است كه از آبء» بشر را آفريد و آن را نسب وسبب قرار داد ). 
ص: 71/4 

١-احزاب‏ / آيه 8. 


؟- فرقان / آيه 8 . 


'- تفسير نور الثقلين : ج ". ص 75 . حديث 0/4 


و اما ييوند مكتبى 


2 


( كه مولود تبعت فكرى و اخلاقى و عملى است ) خداوند متعال مى فرمايد ٠:‏ وَ الَّذِينَ َامنُوأوَ الِعتْهُمْ ذ َيْهُمْ بإيمَانٍ أَلْحَنا 
د ايه 3 التاق 1 ععري تن لع كل اعرفم يا عت ويم للك عبات اسان اوردفد وورزتد انان الاتدزا 
ببروى كردند در ايمان » ما آنها را به بدرانشان رسانيديم و از كردارشان جيزى تكاستيم ل لاه 
كرفا السك م ودانية مين قريها ينك ٠:‏ و السَابقُوتَ الوَُونَ مِنَ الْمهَاجِرِينَ وَالأنصَارِ وَالِينَ وهم بِإِسَانٍ وَخِدَى الله نه و رَضُوأ 
نه وَ أعودّ لَهُعْ جَنّاتِ تخرى تمتها اْنْهَارُ حَالَِدِينَ فيهآ أبداً لِك الْمَوْزٌ الْعَظِيمُ » لك بكواباق نشيياة از مياحرينة و اتضازو 
كسانى كه از آنان به نيكوكارى ييروى كرده اندء خداوند از آنها خوشنود و آنها هم از خداوند خوشنودند . و خداوند براى 
آنها بيشتيان آماده كردهء كه حخويها اززير درختان آن روان است و دن آن يابئذه و جاويدقد . ابى ات رسكارى بز ركه 


در سوره ابراهيم؛ از حضرت ابراهيم نقل فرموده كه كفت ٠:‏ فَمَن تَبِعَنِ قَإنّهُ مِنّى وَ مَنْ عَصَانِى فَإنَك غَفُورٌ رَّحِيمٌ ' 


أ 


روه 


ص: 3/1 


.؟3١ طور/ آيه‎ -١ 
.٠٠١ توبه / آيه‎ - 


*- ابراهيم / آيه 8" . 


يس كسى كه از من بيروى كندء از من است و كسى كه نافرمانى مرا كند» يس خدايا تو بخشنده و مهربانى . در سوره آل 
عمران آمده ٠:‏ إنَّ أَوْلَى النَّاس بِإِبْرَاهِيمَ لَلِذِينَ اتبعَوهُ وَ هذا النَِنّ وَالْذِينَ ءَامَنُوا وَ الله وَلِنّ الْمَؤْمِنِينَ ؛ (1). نزديكك ترين افراد به 
ابراهيم كسانى هستند كه او را يبروى كردند . واين ييغمبر ( محمّد صلى الله عليه وآله ) و كسانى كه به او ايمان آوردند ؛ و 
خداوند ولي مؤمنين است . طالوت به لشكريان خود كفت : كسانى كه به دستور من عمل كنند واز نهر نخورندء از من مى 
باشندء و اكر نه از من نيستند : ١‏ فَلَمَا قَضَللّ طَالُوتٌ بألْجَنُودٍ قَالَ إن الله مُتتليكم بَِهَر فَمَن شرب مِنْهُ فَلِئِسَ مِنّى وَ من لَمْ يَطْعَمَهُ 
نه مِنّى إلا مَن اغْتَرَفَ عْقَة بيَدِهِ ؛ (؟). وقتى طالوت لشكر خود را جدا كرد » كفت : (اى لشكر)» خداوند شما را با نهرى ( از 
آب ) ازمايش واد كرد كسى كه اق أن باشاسد اذ عن تست .وى كسى كد اق آن فكوود مكر ركه ييماتة اق دست ره 


اواز من است . 
ص: 51 


.8/ آل عمران / آيه‎ -١ 
؟- بقره / آيه 389 . از 581 تا آخر‎ 


انما از نظر روايات 


١‏ قال على عليه السلام : إن أولى الناس بالانبياء أعلمهم بما جاؤا به . ثم تلا ٠:‏ إِنَّ أَؤْلى النّاس بإبْراهِيم لَلّذِينَ الَعُوه وَ كردَا الل 
وَ الّذِينَ َامَنُواُ». ( ثم قال : ) إن ولي محمد من أطاع الله و إن بَعَدَت لحمته . و إِنْ عدوٌ محمّد من عصى الله و إن قربت قرابته » 
)١(‏ ترجمه: نزديكك ترين مردم به ييغمبران» داناترين ايشانند به آنجه را آنان آورده اند. سيس آيه « إن أولى ...2 را تلاوت 
فرمود . و سيس فرمود : دوست و نزديكك ترين افراد به محتّرد كسى است كه خدا را فرمان برد» اكر جه خويشى او با يبغمبر 
دور هم باشد . و دشمن محمّد كسى است كه خدا را فرمان نبرد اككر جه خويشاوندان نزديكك او باشد . در تفسير « نورالتُقلين ) 
آمده : و عن محترى الحلبى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : من اتقى الله متكم و اصلح فهو منا أهل البيت» قال : منكم أهل 
الببت ؟ قال : منا أهل البيت» قال فيها ابراهيم : ١‏ فمن تبعنى فانّه منى ». قال عمر بن يزيد : قلت له : من آل محتّرد ؟ قال : أى 


والله من آل محمّد [ أى والله من آل محمد ] من أنفسهم . 


ص: 1 


.92 نهج البلاغه : ج 5. ص ١5؟ء كلام‎ -١ 


أما تسمع الله يقول ٠:‏ ان أولى الناس بإبراهيم لَلْذِين اتبعوه » . و قول ابراهيم ١:‏ فمن تبعتى فإنّه منى 6» )١(‏ ترجمه : محمد 
حلبى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمودند : كسى كه از شما صالح و داراى تقوا باشدء از ما اهل 
بيت است . حلبى كفت : از شما اهل بيت است ؟ فرمود : آرىء از ما اهل بيت است . در اين مورد حضرت ابراهيم فرمود : 
هركس از من بيروى كند از من است . عمر بن يزيد كفت : به آن حضرت عرض كردم » منظور اين است كه از آل محمّد 
صلى الله عليه وآله است ؟ فرمود : آرىء به خدا قسم از خود آل محمّد است . آيا نشنيده اى كه خداوند مى فرمايد : ١‏ نزديكك 
ترين افراد به ابراهيم كسانى هستند كه از او ييروى مى كنند » ؟ و كفتار حضرت ابراهيم را كه فرمود : ١‏ هركس مرا تبِعتّت 
كند اواز من است ». حضرت على عليه السلام در مورد محمّرد بن ابى بكر فرمودند ( يس از اينكه به شدّت در مركك او 
تازاتحف وركقد) #ونا سق ؟ اله كان لى ويا وكاة لك أخاو كنك لدوالذا عدم ولد 1 


ص: إرن7 


.3٠١77 تفسير نور الثقلين : ج ؟ءص 6588. حديث‎ -١ 


7- سفينه البحار: ج ؟ءصس 3795. 


ترجمه : جه جيز مى تواند مرا از عزادارى براى او باز دارد ؟! او يسر زن من بود و برادر يسران من بود و من براى او يدر بودم 
واورافرزند خود به حساب مى آوردم . و مى فرمود : « هو ابنى من ظهر أبى بكر » (1). ترجمه : او فرزند من» از يشت ابوبكر 
بود . روايات زيادى وجود دارد كه با كلمه ١‏ منَىء يا مناه يا ليس منْىء يا ليس مهنا ا» بيوند مكتبى و تبعت را نفى يا اثبات كرده 
اند . ييغمبر خدا صلى الله عليه وآله در مورد حضرت على عليه السلام فرمودند : ١‏ على منَى و أنا منه » (75). ترجمه : على از من 
است و من از اويم . ويا فرمودند : ٠‏ حسين منّى و أنا من حسين » (2) ترجمه : حسين از من است و من از اويم . ودر مورد 
سلمان» رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله به ابى ذر فرمود : 


ص: 7/5 


ا متاقت ابن مغازتى + ض 11. 


1- تاريخ دمشقء ابن عساكر : ص 7/4 . 


9 أن سلمان هنا أهل البيث 6: ترجمه + عماثا سلماك از .ها اغل بيث اسث . در تفسير قرات كوفى آمذه : و«غن خيئمة الجعفى قال : 
دخلت على أبى جعفر عليه السلام فقال : يا خيثمه أبلغ موالينا منّا السلام و أعلمهم انّهم لم ينالوا [ أ: لاينالون ] ما عنداللّه إن 
بالعبل. وو قال رسرك الله على اق طليد ولو لجان ما اف الست إنما سن نهر هنا و إفرار مرولا سام 11م #رندنه شضه 
جعفى كفت : وارد شدم بر جعفر بن محمّد ( الصادق عليه السلام ) فرمود : اى خيثمه. سلام مرا به دوستانمان برسان و به آنها 
اعلا-م كن كه آنها به مقام قرب نمى رسند مككر با عمل . و ييغمبر صلى الله عليه وآله فرمود : سلمان از ما اهل بيت است . و 
منظور آن حضرت اين بوده كه او به خاطر شناخت ما و اقرارش به ولايت ماء از ما اهل بيت قلمداد شده است . شيخ مفيد 
رحمه الله در كتاب ١‏ الاختصاص » آورده : ١‏ عن محمّرد بن مسلم » عن أبى جعفر محمّرد بن على الباقر عليهما السلام قال : 
بوك تطاور يف عية] للها افيا وضع 'رقووك قمر الك زسواك | للد ردان قو هايد و لاع ستيان الفارسي :اتفال عن عله لذ 


سلمان بحر العلم لا يقدر على نزحه . 


ص: 16 


اك تفسيرفرات كو دض ١1/1١١‏ باحديت 4915 من سورة التوية: 


سلمان مخصوص بالعلم الاوّل والآخرء أبغض الله من أبغضه , و أحبّ من أحبه . 


للك نكما ليقن اح ذو الو كف نتم أ شع اللمهى | متكوضى امك للدي عله بقارت وق ون فى المنواسة قالمه 
وكاككنست ابنقن :شور ا تشمو تدك الله من اضف تق قبا مقرل فى مان #قال صانتقا شقن اللمدمن ابقشيه وو 
أحبٍ من أحبه . قال جابر : فخرجت لأبمّّرهم . فلت ولت » قال : إلى إلى - يا جابر - و أنت ما أبغض الله من أبغضكك. و 
أحبّ من أحركك » )١(‏ ترجمه : محبّرد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه آن حضرت فرمود : من از جابر بن 
عبة الله الساري شنيدم كمي كققر 1ن يعبر صلق عليه و آله سوال كرف ال لمان فارسى #افرمود لمان درباق عل 
است كه كسى قادر نيست بر كشيدن آب آن . سلمان به علم اوّل و آخر اختصاص داده شده » خدا دشمن دارد دشمنش را 
وفوسة ارد دوين الورك كنعو دوباره انى لان حدين فرمازنك #الرموة انما اشع هد مشمن سى داره مشمتالكن ولاو 


دوست دارد دوستانش را . كفتم درباره مقداد جه مى فرماييد ؟ 


ص: 1 


ا الاخصاض ا ا 


فرمود : او از ما استء خدا دشمن مى دارد دشمنان او را ودوست دارد دوستانش را. كفتم در مورد عمّار جه مى فرماييد ؟ 
فرمود : او از ما است . خدا دشمن مى دارد دشمنان او را و دوست دارد دوستانش را . جابر كويد : از خدمت حضرت بيرون 
شدم كه به آنان بشارت بدهم؛ در هنكام خروج. حضرت صدا زدند : جابر» بيا به سوى منء بيا به سوى من . و فرمود : تو از ما 
هستى» خدا دشمن دارد دشمنان تو را و دوست دارد دوستان تو را . وهمجنين مى نويسد : « قال : جرى ذكر سلمان وذكر 
جعفر الطبار بين يدى جعفرين محتّرد - صلى الله عليهم - و هو متّكى ؛ ففضّل بعضهم جعفراً عليه و هناكك أبو بصير . فقال 
بعضهم : إن سلمان كان مجوسياً ثم أسلم. فأستوى أبو عبداللّه عليه السلام جالساً مغضباً و قال : يا أبابصير جعله الله علوياً بعد أن 
كان 


ص: وى 


مجوسياً و قرشياً بعد أن كان فارسياء فصلوات اللّه على سلمان 1(0) ترجمه : در حضور امام صادق عليه السلام از سلمان و جعفر 
طيار سخن به ميان آمدء و آن بزركوار تكيه كرده بود ؛ بعضى جعفر را از سلمان برتر شمردند » و ابوبصير هم درآنجا بود . 
يكى از حضار كفت : سلمان نخست مجوسى بود و سيس اسلام آورد . حضرت صادق عليه السلام بلند شدند و به حالت 
غضب نشستندء و فرمودند: اى ابابصيرء خداوند او را علوى قرار داد يس از اينكه مجوسى بود وقرشى قرار داد يس از آنكه 
فارسى بودء درود خدا بر سلمان . ودر مورد كسانى كه يا از نظر فكرى يا عملى» يبروى از اهل بيت عليهم السلام نداشته اند 
وفع انه + 1:- قال الزقساعلية البسالام + لين مثامق وعم أذ الله حرو صل بيع لع تسعد ؟ كنس كلاستنقد بايد كيدا 
جسم استء از ما نيست . ١‏ - قال على بن الحسين عليهما السلام : ... نحن نور لمن تبعناء و نور لمن اقتدى بنا . من رغب عنًا 
ليس مناء و من لم يكن معنا فليس من الإسلام فى شىء (02. ترجمه : ما نوريم براى كسانى كه از ما ييروى مى كنندء و نوريم 
براق كسائي كد يهاها اققداءمى كتثل.. 


ص: ك0 
-١‏ اللاختصاص مض 


"- بحار الانوار : ج .ص 1917 ؛ حديث 8. 


'- بحار الانوار: ج 77 . ص 717, حديث 06 


و كسانى كه به ما تمايل ندارند» از ما نيستند» و كسانى كه با ما نباشند» سهمى از اسلام ندارند . " - قال الصادق عليه السلام : 
ليس منا من لم يؤمن بكرتنا و[ لم ] يستحل متعتنا .)١1(‏ ترجمه : كسانى كه ايمان به رجعت ما ندارند» و متعه اى را كه ما حلال 
مى دانيم» حلال نمى دانند» از ما نيستند . ؟ - قال عليه السلام : ... ليس منّا من لم يملكك نفسه عند الغضب (2). ترجمه : كسى 
كه كام هو ور حوره منلط ناهد اها فسيت ف خقال سول اللدضاى القغليه :و1 له + ليس نذا من حان بالأمانه تنه 
: كسى كه در امانت خيانت كندء از ما نيست . 


8د فال وسول اللدعيلن التعلينةو الدج لبس امن مجر الآنارح. سهيلكها إذا استردعيلةو لس مثاامق ان نسلا ف 
برود» از ما نيست . و هركس به خانواده و مال مسلمانى» خيانت كندء از ما نيست . /ا- عن موسى بن جعفرعليهما السلام قال: 
لبس منا من تركك دنياة لدينهة أوتركف ذينه لذثباه(8) 


ص: 2321 


. ٠١١ بحار الانوار : ج 59. ص 97 » حديث‎ -١ 
. 718 بحار الانوار : ج ١لا ص 78# ., حديث‎ -" 
. 15 بحار الانوار : ج /8. ص 177 . حديث‎ -“ 
. 7" ؟- بحار الانوار : ج 854 . ص 177 ؛ حديث‎ 


- بحار الانوار : ج الاءدص 55١‏ ؛ حديث . 


ترجمه : هركس دنياى خود را به خاطر دين؛ يا دين خود را به خاطر دنيا تركك كندء از ما يست . 8 - قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله: ليس منّا من لم يرحم صغيرناء و يوقر كبيرنا و يعرف حمّنا (1). ترجمه : كسى كه به اطفال صغير ما ترتحم نكند و به 
بيران ما احترام نككذارد و حقّ ما را نشناسدء از ما نيست . 4 - عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال : ليس منّا من لم يحاسب 
نفسه فى كل يوم » فإن عمل خيرا استزاد الله منه » و حمد الله عليه . و إن عمل شرا سيثه استغفر الله منه و تاب إليه (1). ترجمه : 
از موسى بن جعفر عليهما السلام روايت شده كه فرمود : از ما نيست كسى كه هر روز از خود حسابرسى نكند . واكر عمل 
خيرى كرده. از خدا بخواهد كه به او توفيق دهد كه بيشتر كار خير انجام دهد و حمد خدا را به جا آورد . واكر بد كرده. از 
خدا طلب آمرزش كند و توبه نمايد . ٠‏ - قال الرضا عليه السلام : ليس منّا من لم يؤمنه جاره يوائقه (7). ترجمه : كسى كه 


نبا يكانش اذ طة او در اماناتباشتد: ارما تست + 
ص: 591١‏ 


. 738 حديث‎ , "332١ بحار الانوار : ج 4 ص‎ -١ 
بحار الانوار : ج 7ء ص 77 . ح ؟"؛ وج الاءءا ص وح ١؛وج اءص 65اوح بر‎ -" 
. 16١ بحار الانوار : ج #لاء ص‎ -" 


١‏ - قال الرضا عليه السلام : ليس منّا من غش مسلماً و ليس منا من خان مساماً(١)‏ ترجمه : كسى كه با مسلمانان صادقانه و 
خالصانه رفتار نكند» از ما نيست ؛ و كسى كه به مسلمانى خيانت كند, از ما نيست . ١7‏ - قال الرضا عليه السلام : ليس منّا من 
غش مؤمناً أو ضرّه أو ماكره (؟). ترجمه : كسى كه با مؤمنان خالصانه رفتار نكند يا زيانى به آنان رساند يا با آنان حيله كرى 
كلد ]ونا ميت , #الاسقال العاوق علي الجناض: [ ف ايتشكي إلى المير اموت المنقاووق بالتنافي» ليده لاخراقيي» السوا على 
ولا أنا منهم (9). ترجمه : كسانى كه بيش از همه مورد خشم من هستند» كسانى هستند كه رياست طلبند » و افرادى كه سخن 
جينى مى كنند و اشخاصى كه نسبت به برادران خود حسد مى ورزندءه نه آنها از من اند ونه من از آنها هستم . ١1‏ - قال 
الصادق عليه السلام : ليس منا من أذاع حديثنا . فإنْه قتلنا قتل عمد لا قتل خطأ (6). ترجمه : كسانى كه جريان كار ما را منتشر 
مى كنندء» از ما نيستند ؛ و آنها هستند كه ما را به طور عمدء نه از روى خطاء به كشتن مى دهند . 


ص: دض 


. 3 بحار الانوار : ج ؟ثمء ص 7717 . حديث 6 ج 28 ص 7385 », حديث‎ -١ 
.6 بحار الانوار : ج 7 . ص 2# . حديث‎ -" 
7 بحار الانوار : ج ١لا ص 388 » حديث‎ -* 


؟- بحار الانوار : ج ؟"»ءص 1 . حديث 07 


فاعقال وسول اللد صل اللاهلذؤالة: ليس امن قرب الكدوت وك السري لالترحنه: كبباق 15 دو مرك ستكاة 
خود ) به صورت مى زنند يا كريبان جااكك مى زنند ء از ما نيستند . ( البته در مورد حضرت أبى عبدالله عليه السلام استثناء شده 
است ) (1). 


ص: 0" 


. 88 بحار الانوار : ج ه/ا. ص 97 . حديث‎ -١ 

ادعن حخالد بن.سلاير أختى حنان بن سدير قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن وجل شق ثوبة على أبيه أو غلى اه أو على 
أخيه أو على قريب له ؟ فقال : لأبأس بشق الجيوب ؛ قد شق موسى بن عمران على أخنيه هارون ؛ و لايشق الوالد غلى ولذهء ولا 
زوج على امرأته» و تشقّ المرأه على زوجها و إذا شق زوج على امرأته أو والد على ولده فكفارته حنث يمين » فإذا خدشت 
المرأه و جرِّت شعرها أو نتفته ففى جر الشعر عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو إطعام سئّين مسكينا » و فى الخدش إذا أدميت 
و فى التتف كمّساره حنث يمين » و لاشىء فى اللطم على الخدود سوى الاستغفار و التوبه» و لقد شققن الجيوب و لطمن 
الخدود الفاطميات على الحسين بن على عليهما السلام؛ و على مثله تلطم الخدود و تشق الجيوب . ( وسائل الشيعه : ج ١8‏ . ص 
087 ء حديث »١‏ كتاب الايلاء و الكفارات » باب .)7١‏ ترجمه : خالد بن سديره برادر حنان بن سدير» كفت : از امام صادق 
عليه السلام يرسيدم از مردى كه كريبانش را براى (مركك) يدرش يا براى (مركك) مادرش يا براى (مركك) برادرش يا براى 
(مركك) يكن اذ خختويكاتش كريد ؟ حقيرت فرمود+ كران جاكك زدن اشكالى تذاوف موسي بن عهران براق (مر كك) يزادرئق 
هارون كريبان خود را جاك زدء ولى نبايد يدر برائ (مركك) فرزؤندء و نه شوهر براى (مركك) زن: كريبان جاكك يزند» و زن 
مى تواند براى (مركك) شوهر كريبان جاك بزند واكر مرد براى زنش و يدر براى فرزندش» كريبان جك زدء كقّاره آن 
كفاره شكستن قسم است ؛ واكر زن ( بوست خود را ) خراش داد يا موى خود را جيد يا كند » بايد يا يكك بنده آزاد كند يا دو 
ماه يشت سر هم روزه بككيرد» يا شصت مسكين اطعام كند ؛ و در خراش دادن اكر خون افتاد و در كندن مو» كفّاره شكستن 
قسم است . و براى به صورت زدن» كفاره اى جز توبه و استغفار نيست . و فاطميات كريبان جاكك زدند و به صورت زدند 


براى شهادت حسين بن على عليهما السلام . و براى مثل امام حسين عليه السلام بايد به صورت زد و كريبان جاكك زد . 


.)١( عن أبى الحسن الثالث عن آبائه عن الصادق عليهم السلام قال : ليس منّا من لم يلزم التقيه» و يصوننا عن سفله الرعيّه‎ - ١8 
عله كبراقى كه بره بقداقى كنت ومار از زباة نرده سيكه لظ تنى كتعدة از ها فسعت ,تقال أ عبد الله‎ 
عليه السلام : ليس منّا من لم يحسن صحبه من صحبه و مرافقه من رافقه و ممالحه من مالحه و مخالقه من خالقه (5). ترجمه : از‎ 
ما نيست» كسى با همراهان خود خوش رفتارى نمى كندء و با كسانى كه با او سازش مى كنند» خوب سازش نمى كندء و با‎ 
كسانى كه با او شوخى مى كنند » خوب شوخى نمى كند ء و با كسانى كه با او خوش اخلاقى مى كنند » خوش اخلاقى نمى‎ 
كنف .سوال ايا كرحيو تك مكتين تبوةبييوتك اتسين و بين اث تتزاهد دات ؟ وات :عفداوثد: ويوتك مكنى برااشترط:اثر‎ 
داشتن ييوند نسبى و سببى قرار داده ؛ يعنى هركاه بيوند مكتبى نباشد» آن دو بيوند هيج يكك, هيج اثرى نخواهند داشت . در‎ 
وَ نَادَى نُوحٌ وَبَهُ فقَالَ َب إنَّ ائنى مِن أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْدَك الْحَقَ وَ نت أَحكم الْححاكمِينَ‎ ٠ : مورد بيوند نسبى خخداوند مى فرمايد‎ 


* قَالَ يا تُوح إِنّهُ ليس مِنْ هلك إِنَّهُ عَمَل غَيْرٌ صَالِح » (* 
ص: 75917 


"- فروع كافى : ج ")ص 788 », حديث لا5. 


“'- هود /آيات 50 و88 . 


نوح عرض كرد : يروردكاراء يسر من از خاندان من است و وعده تو ( در مورد نجات خاندانم ) حقّ است و تواز همه حكم 
كنند كان برترى . خداوند فرمود : اواز خاندان تو نيستء زيرا او( داراى ) عمل غير صالح است . ١‏ عن الحسن بن موسى 
الوشاء البغدادى قال : كنت بخراسان مع على بن موسى الرضا عليهما السلام فى مجلس و زيد بن موسى حاضر قد اقبل على 
جماعه فى المجلس يفتخر عليهم و يقول : نحن . - و ابوالحسن عليه السلام مقبل على قوم يحدّثهم - . فسمع مقاله زيد فالتفت 
إليه فقال : ... . قال الحسن الوشاء : ثم التفت إلى فقال : يا حسن كيف تقرؤن هذه الآيه : ٠‏ قَالَ يَا نُوحُ نه َس مِن أَْلِك إِنَه 
عَمَلٌ غَيِرُ صَالِح » ؟ فقلت : من الناس من يقرء « إِنَّهُ عَمَلٌ غَيرُ صَالِح ». ومنهم من يقرء ٠‏ إِنَّهُ عمل غَيِرَ صَالِح ١‏ . فمن قرء إن عمل 
غير الت نادعق أنيداء فقال عليه لساك : كلا تقد كان زمه ولكق لقاعفى اللاعزويا لتافعن ايد دا من كاو قال 
يطع الله عزُوجلٌ فليس منّا . و أنت إذا أطعت الله فأنت مما أهل البيت » (1). ت 


ص: عو" 


-١‏ تفسير نور الثقلين : ج ؟". ص 7784" حديث ١‏ ؛ عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج ١‏ . ص 75 . حديث ”7» باب 37 ؛ 


كاتني الأخبار تعن 8 ود رك 1 


رجمه : حسن بن وشاء كفت : من در خراسان با حضرت على بن موسى الرّضا عليه السلام در مجلس او بودم و زيد بن موسى 
نيز حاضر بود و در حالى كه روى به جماعت نموده و بر ايشان افتخار كرده » مى كفت : ما . و حضرت رضا روبروى مردم 
بود و با ايشان در كفتكو بود كه كفتار زيد را شنيد ء براى همين به او متوجه شده و فرمود : ... . حسن وشاء كفت : سيس 
حضرت رو به من فرمود و كفت : أى حسنء شما مردم جكونه آيه « يا تُوح إنَّهُ يس مِنْ أفليكك إِنَهُ عَم غَيِرُ صَال ؛ را مى 
خوانيد ؟ كفتم : بعضى مردم ‏ إِنّهِ عَمَلْ غَيْرُ صَالِح ٠‏ مى خوانند . و بعضى ه إِنَّهِ عَمِلَ غير صَالِح » مى خوانند . آنها كه « عَمَلُ 
غير صَالتح » مى خوانند » يسر نوح را از نوح نفى مى كند . و حضرت فرمودند : اين طور نيست ؛ بلكه او يسر نوح بوده ولى 
جون نافرمانى خدا كردء خداوند او را از نوح نفى فرمود . همجنين كسى كه از فرزندان ما اطاعت خداوند عرَّوجِل را نكند از 
ماقيست #وعر اك راطاغت نخدا وا بكنىء تو الما اهل بيت مى باشى . حضرت على غليه السام من فرمايتد: أيها الْفَاخو حَها 


انب إِنمَا النَاسُ لِأمَّوَ لب هَل تَرَاهُم خلِقوا من فِضَهٍ أم حَدِيدٍ أم نحاس أم ذَهَبٍ 


- 
5 م ع 


هَل تَرَاهُم خُلِقُوا من فَضْلِهِم هل سِوَى لخم و عَظّْم وَ عَصَبِ إِنَّمَا الْمَخرٌ لعفل نَابتِ وَ حَيآءٍ وَ عَفَافٍ 


ص: حا 


. ديوان أميرالمؤمنين امام على عليه السلام» ترجمه مصطفى زمانى : ص 28 » حرف الباء‎ -١ 


ترجمه : اى كسى كه از روى جهل و نادانى به نسب خود مى بالى» ( بدان كه ) همه مردم از يكك يدر و مادرند . آيا فكر مى 
كنى مردم از نقره آفريده شده اند » يا از آهن و يا مس و يا طلا-؟ آيا جيزى غير از كوشت و استخوان و عصب هست ؟ 
افتخار تنها به عقل يايدار و حياء و عفَّت و ادب است . و نيز مى فرمايند : كن إبْنّ مَن شت و اكتسِب أَدَبا يفك مَحْمُودٌه عن 
الأسب قلس يفت الحديتيت ديه بلاد لضان له ولا أب إن الْقَتّى عن بِقّولٌ عا أنا ذا لبس الْقتَى مَنْ ْول كان أبى 13)ترجمه : 
فرزند هركس مى خواهى باش»ء تربيت بياموز تا امتيازهاى علم و ادب از خويشاوند بى نيازت سازد . كسى كه شخصيّت 
خناتواد كىن دازف بلاوق ذاشتن يان و ترييهة خويغاو ندائقن براق او قاقده كداوتد +اوائمرة كس انث كه ركويل عق ابن علي 
هستم ( و اين امتياز را دارم ) » نه اينكه بكويد يدرم جنين و جنان بود . ١‏ فخر الدنيا بالأموال و فخر الآخره بالأعمال ٠.0‏ و الفخر 
بالهمم العاليه لا بالرمم الباليه ». 


ص: لا 


. 88 ديوان أميرالمؤمنين امام على عليه السلام : ص‎ -١ 


ودر مورد بيوند سببى در قرآن كريم جنين آمده ٠:‏ ضَدرَبَ الله لا لِلّذِينَ كَفَرُوأ امرَأتَ نُوح و امْرَأتَ لوط كائنًا نحت عَبِدَينِ 
مِنْ عِبادِنًا صَالِحَيْن فَحَانَنَا هُمَا ََمْ ييا عَنْهُمَا مِنَ اللَهِ شَيئا وَ قِيلَ ادْخَا الثَارَ مع الدَّاخلِينَ ؛ .)١(‏ خدا براى كافران» زن نوح و لوط 
را مثال آوردء كه تحت فرمان دو بنده صالح ما بودند و به آن دو ( ييغمبر خدا ) خيانت كردند . و آن دو ييغمبر ( با وجودى 
كه داراى مقام نبوّت بودند ) نتوانستند آنها را از قهر خدا برهانند . و حكم شد آن دو زن را با دوزخيان به تش در افكنيد . 
توججه كنيد به جمله ١‏ فَلَمْ يُغَْا عَنْهُمَا مِنَ الله شَّمِئاً » كاملا اين جمله اثبات مى كند كه اكر تبعت مكتبى نباشدء ارتباط سببى 
منشأ هيج اثرى نخواهد بود . در مناقب ابن شهر آشوب آمده : ١‏ دخل زيد بن موسى بن جعفر عليه السلام على المأمون فأكرمه 
و عنده الرضا عليه السلام فسلم زيدٌ عليه فلم يجبه . فقال : أنا ابن أبيك و لا ترد علي سلامى ! فقال عليه السلام : أنت أخى ما 
أطعت الله فإذا عصيت الله فلا أخاءً بينى و بينكك » (؟). ترجمه : زيد فرزند حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام بر مأمون 


وارد شد » مأمون او را كرامى داشت » در حالى كه حضرت رضا عليه السلام هم نزد مأمون بود . 


ص: /4 7 


٠١ تحريم / آيه‎ -١ 
. 57/١ مناقب آل أبى طالب : ج "ا ص‎ -1 


يس زيد به حضرت سلام داد» ليكن حضرت جواب او را نداد . زيد كفت : من فرزند يدر تو هستم و تو جواب سلام مرا نمى 
دهى ! حضرت فرمودند : تو برادر منى مادامي كه خدا را اطاعت كنى » يس همين كه خدا را معصيت كردى » ديكر ميان من 


وتو برادرى نيست . 


از بحثهاى كذشته به اين نتيجه مى رسيم كه بيوند نسبى منشأ آثارى بس عظيم است و بيوند سببى نيز خواصّى دارد» ولى هر 
ذؤدر كرو ييوتك مكى ابت .و عن سليمان بن جعقر قال + سمعت الرضا غليه السلام يقول: إن على بن عبدالله بن الحسين ابن 
على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام و امرأته و بنيه من أهل الجنه . ثم قال : من عرف هذا الأمر من ولد على و 
فاطمه عليهما السلام لم يكن كالناس » (1) ترجمه : سليمان بن جعفر كويد : از حضرت رضا شنيدم كه مى فرمود : على بن 
عبدالله بن الحسين بن على .بن الحسين .بن .على بن أبى طالب غليه السلام وهعسرشن :وفرؤتدانش از اهل بهشعد . سيس فزموه : 
هركس از فرزندان على و فاطمه عليهما السلام ولايت وامامت را معتقد باشدء با ديكر مردم يكسان نيست . يس اكر اين آثار و 
خواص را خواستيم ارزيابى كنيم» نبايد منهاى تبعت مكتبى ارزيابى كنيم » بلكه يس از احراز تبعتت» نوبت به امتيازاتى مى 


ص: 1 


.3// صء١ اصول كافى : ج‎ -١ 


بيوندٍ نسبى يا سببى براى انسانها حاصل مى شود . بنابراين اكر در حديث آمده كه : ٠‏ و لا فضل لعربيّ على عجمى و لا عجمىّ 
على عربئ» و لا أحمر على أسود و لا أسود على أحمر إلا بالتتقوى » )١(‏ ترجمه: هيج عربى بر هيج عجمى و هيج سفيدى بر 
هيج سياهى فضيلت ندارد. جز به تقوا ؛ بدين معنى است كه منهاى تقوا » سفيد بودن و عرب بودن امتيازى نيست . خلاصه 
آنكه » ادلّه و اخبار بيوند مكتبى » به اصطلاح» حاكم است نسبت به ادلّه و اخبار مربوط به بيوند نسبى و سببى . و در يكك 
ويا كه معينوي يه واعاتحب بو عقاة + اسك غية امد تعفد كف ما الاساة انا بده قلقم كك النقرى الكانا عن السب لقن 
رفع الإسلام سلمانَ الفارسى و قد وضع الشركك الشريف أبالهب (5) ترجمه : به جان تو قسم , انسانء انسانٍ كامل نيست مكر به 
دينش . يس نبايد تقوا را به خاطر اتكاء به نسب تركك كنى . كه اسلام » مقام سلمان فارسى را بالا برد . و شرك » مقام ابولهب 


را كه از خاندان شريفى بودء يائين آورد . 


ص: الحا 


. 8718 ص‎ .٠١ ميزان الحكمه : ج‎ -١ 
.1١١ باب‎ "١ ؟- نفس الرّحمان فى فضائل سلمان : ص‎ 


دو مغالطه بزرىك 


١‏ - يارهاى از كسانى كه در مقام سلب هركونه امتيازى از ذريّه بيغمبر صلى الله عليه وآله مى باشند» هر كاه سخنى از 
امتيازات نزادى آنها به ميان مى آيد » بلافاصله به رواياتى مشابه روايتٍ : « و لا فضل لعربيئّ على عجمى و لا عجمى على عربى 
در أسكاد من كقدا ,ها آيه +9 إن أكرمكم عند الله اتقاكو ورا امطوح مى ساؤفل. ورحال كداما اكز خواسكيم بدائيم التسانب 
به بيغمبر صلى الله عليه وآله . آيا مايه افتخار وعامل برترى آنها بر ديكران است يا نه ؟ بايد در مقام مقايسه دو فرد يا دو كروه 
رادر نظر بككيريم كه هر دو داراى تقوا هستند و يكى از آنها از ذريّه ييغمبر صلى الله عليه وآله است وديكرى از ذريّه بيغمبر 
صلى الله عليه وآله نيست . آن وقت به قضاوت بنشينيم . برمبناى قرآن وروايات حكم كنيم كه آيا وابستكان به بيغمبرصلى الله 
غلية وآ له افضتل قد نا هف ذه ابتك دن يكف طرق كه انر از ذه ويعمير ضبان الله عليه و اله را كه كاملا بى كقوا آسسثه قران 
دهيم وازطرف ديكرء يكك فرد با تقوا كه از ذريّه آن بزركوار نيستء با فرد اوّل مقايسه كنيم . بديهى است كه احدى ذريّه 
بى تقوا را بر غيرذريّه باتقوا ترجيح نمى دهد . زيرا ما قبلا كفتيم بى تقوايى ببوند نسبى و سببى را قطع مى كند . ؟ - براى 
سلب امتياز از فرزندان و ذرارى بيغمبر صلى الله عليه وآله به رواياتى تمشّك مى كنند كه مربوط به تساوى حقوق مسلمين در 


اقور هال سرت 


ص: لمانا 


در حالى كه ممكن است دونفر يا دو كروه از نظر حقوق مالى يكسان باشند. ولى از جهت علم, تقواء نزاد و فضائل نفسانى 
يكى بر ديكرى تفوق داشته باشد . سلمان و بعضى از منافقين صدر اسلام از بيت المال به طور مساوى سهم مى بردند» ولى در 
مورد سلمانء ييغمبر مى فرمود : « سلمان منّا أهل البيت » . و ييامبر صلى الله عليه وآله در مورد بعضى از منافقين» اجازه نداشت 
حتّى بر آنها نماز بخواند و بر بالاى قبر آنها بايستد ٠:‏ وَ لَانْصَلَ عَلَى أعدد مُنْهُْ مات أوداً وَ لاتق عَلَى قَِرِهِ (1). سؤال : آيا 
ذرارى حضرت بيغمبر صلى الله عليه وآله و اولا-د حضرت فاطمه عليها السلام در صورتى كه واجد صفتٍ تقوا باشندء بر 
ديكران امتيازى دارند ؟ و آيا ممكن است فضائل بيغمبر صلى الله عليه وآله به آنان سريان و جريان داشته باشد ؟ جواب : از 
ميان دانشمندان اهل سنّت فردى به نام « محمّد امين ابن عمر» مشهور به ابن عابدين » مجموعه رسائلى دارد به نام ٠‏ رسائل ابن 
عابدين » . يكى از رساله هاى اين نويسنده» رساله اى است به نام «العلم الظاهر فى نفع النسب الطاهر » . در اين رساله بحثى 
معوظا ور اعورة اده جخاليه وا رفي كوه 1 اماك ويل اهيلي اتسيف السو فرطل اتوك اسظ درك سوديلك امهنا 
نه ؟ و اثباتاً و نفياً ادله مض لمى را ايراد كرده . و بالادخره او بر اين باور است كه اين بيوند امتيازى براى آنها است و سود هم 


نصيب آنها خواهد شد . 


و بعد از ذكر جهارده حديث دراين مورد» مى كويد ١:‏ إلى غير ذلكك من الأحاديث الوارده فى ذلككء مما يشهد بنجاتهم و 
حسن حالهم ولو عند وفاتهم . و أمَا الآيه السابقه فهى وارده فى شأن الكفار» بدليل السباق والسياق» بشهاده ماتقدم من النصوص 
الدالّه على ان نسبه الشريف نافع لذرّيته الطاهره وانّهم اسعد الانام فى الدنيا و الآخره . و لقد أكرم فى الدنيا مواليهم حتّى حرم 
أخذ الزكاه عليهم وما ذلك إِلَا لإنتسابهم إليهم ولم يفرق بين طائعهم و عاصيهم . فكيف و مع أنّهم مكرمون لأجلهم . و متفضل 
على غيرهم لفضلهم : متسبوق إلى أشرق المخلوقات و أفضل أهل الأرض والسموات الذى أكرمه تعالى بما لا مبلغ لأقله و 
شفّعه بما لا يحصى من أهل الكبائر المُصرّين عليها فضلًا عن الصغائر . و أسكنهم لأجله فسيح الجنان و سبل عليهم رداءَ العفو و 
الغفران . أفلا يكرمه بإنقاذ ولده الّذين هم بضعه من جسده ؟ و ينسى قرابتهم له و يقطعهم ... ؟! و قد روى فى تفسير قوله :١و‏ 
أكا الجذار وبلق الكيه انه كان يعوما وبين الاب البلاع :سلطا فيه ضيعه آنا قلقاوات فى حففل 3 ويه متي الل لدو الةرو 
أهل بيته فيه و ان كثرت الوسائط بينهم و بينه . 


و لهذا قال جعفر الصادق عليه السلام فيما أخرجه الحافظ عبد العزيز بن اخضر فى ١‏ معالم العتره النبويّه »: احفظوا فينا ما حفظ 
العبد الصالح فى اليتيمين و كان أبوهما صالحاً » (1). ترجمه : به ضميمه رواياتٍ ديكرى كه در اين مورد رسيده است » كه 
كواهى مى دهد به نجات آنها ( فرزندان يبغمبر ) و اصلاح شدن آنها اكر جه هنكام مركشان ؛ و اما آيه كذشته ( فَإذَا نُفِحَّ فى 
الصُور قل أنفات بَيتهّغ) (لقاء در شأن كثَان نازل شده؛ به دليل قبل» و به قريته سياق و به شهادت روايات كذشته + كه خمكى 
دلالت دارد بر اينكه نسب شريف بيغمبر صلى الله عليه وآله براى ذررّه او سودمند است . و ذريّه او در دنيا و آخرت از 
سعادتمندترين مردم اند . زيرا آنها وابسته اند به اشرف مخلوقات و بهترين اهل زمين و آسمانها » كه خداوند او را در حدّى 
مورد تكريم قرار داده» كه براى كمترين آنء اندازه اى نمى توان معتّن كرد » و شفاعت او را در حدّ بى نهايت از كسانى كه 
مرتكب كناهان كبيره مى شوند و اصرار بر آن هم دارند » يذيرفته است . جه رسد به كناهان صغيره . و به خاطر بيغمبر صلى 
الله عليه وآله در بهشت آنان را اسكان خواهد داد و آنان را زير يوشش آمرزش خويش قرار خواهد داد . آيا خداوند با آزاد 


كردن فرزندان بيغمبر» كه آنها ياره تن آن بيغمبر مى باشندء او را كرامى نخواهد داشت ؟! 


صسص: ”7037 


. 6 رسائل ابن عابدين : ص‎ -١ 


.١٠١١ مؤمئون / آيه‎ -1١ 


اا عداو حريقا ردي نياو قراموش عوائهد كردي انها اند مقمر خوافن ريل ؟1تذر قسن اانا الجدار .)تين اذه 
: كه بين آن دو بسر يتيم و بين بدرى كه به خاطر اوء اين دو فرزند محفوظ ماندند» هفت يشت فاصله بود . بس شكى نيست 
كه ذريّه بيغمبر و اهل بيت او به خاطر بيغمبر » حفظ خواهند شد كرجه بين آنها و بيغمبر واسطه هاى زياد باشد . بدين جهت 
امام جعفر صادق عليه السلام طبق روايتٍ حافظ عبدالعزيز بن اخضر در كتاب ١‏ معالم العتره النبويّه » فرمود : به خاطر حفظ ما ( 
فرزندانمان ) را حفظ كنيد » همجنان كه بنده صالح خدا در ضمن حفظ شدن فرزندانش محفوظ ماند . و دانشمندان شيعه نيز 
كت فراواقى قنابن عه توكنعه ان كد معروشرية آنها كناب وفضائل الساداك» اسق كةتويستدة آن العلامه المحلث السقد 
محمّد اشرفء سبط سيد الحكماء و المحقّقين» مرحوم ميرداماد است . او با اسناد و مداركك معتبره اى كه از خاصّه و عامّه نقل 
كرده. امتيازات فرزندان ييغمبر را برشمرده كه ذكر آنها از حوصله اين كتاب خارج اسكم ولى ققنا يديسدد خديف اكنفا ع 
كنيم : ١‏ - قال رسول الل صلى الله عليه وآله : أنا شافع يوم القيامه لأربعه أصناف - و لو جاؤا بذنوب أهل الدنيا -: رجل نصر 
ذرّيتى» و رجل بذل ماله لذرّيتى عند الضيق, و رجل أحبّ ذرّيتى باللسان و القاب» و رجل سعى فى حوائج ذرّيتى إذا طرد أو 
شرد (01) 


ص: دان 


. 18 فضائل السّادات : ص 5*8 سند‎ -١ 


ترجمه : رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود : من جهار طائفه را شفاعت مى كنم -اكرجه با كناد تمام مردم دنيا وارد محشر 


شؤلد -+ مردى كه يارين كد ديد مرا + ومردى كه درحال تكديض مال خوهاوا بةا ذزيهامن بذهك : 


و مردى كه ذرّيه مرا به قلب و زبان دوست دارد . و مردى كه در بر آوردن نيازهاى ذرّيه من تلاش كندء آن هنكام كه مردم 
او را از خود براتند يا او را فرارى دهند . ” - عن على بن أبى طالب عليه السلام قال : الله الله فى ذريه نيكم فلا يُظلمنٌ بين 
أظه ركم و أنتم تقدرون على الدفع عنهم .)١(‏ ترجمه : خدا راء خدا راء در ذرّيه يبغمبرتان صلى الله عليه وآله ؛ و نبايد در بين 
شما به آنها ظلم شود» در حالى كه شما بر دفع ظلم از آنها قدرت داشته باشيد . 


#اسعق على بق موسى الوضبا عليه السلام + اللظر إلى #ويننا عياده. فقيل له يباين وسول الله + النَظر إلى الأتغه متكم عباده أو 
النظر إلى جميع ذرّيه النَبِى صلى الله عليه وآله ؟ 


فقال : بل النظر إلى جميع ذرّيه الَبى عباده ما لم يفارقوا منهاجه و لم يتلوّثوا بالمعاصى (1) ترجمه : حضرت رضا عليه السلام 
وامود فده كا كرد و1 مها اوت ايك وسيناتك رانم رفول الله وقواهر كفني اماماة السنيا عوادك [مكد يا كر 


كردن به همه ذرّيه ييغمير صلى الله عليه وآله ؟ 
ص: 7١060‏ 


. حديث 257377 , باب رسم الوصيه‎ »0١ من لايحضره الفقيه : ج 5ء»ص‎ -١ 


"- عيون أخبار الرّضا عليه السلام : ج "ءصضص .6١‏ 


فرمودند : بلكه نظر كردن به همه ذرّيه ييغمبر عبادت است تا وقتى كه از روش ييغمبر سرييجى نكرده اند و دامن خود را به 


كناه لوده نككرده اند . 
هدف از تكريم و اخترام سادات 
هدف از تكريم و احترام سادات و ويزكيهايى كه براى آنها ذكر شده » جيست ؟ 


الف - هر انسانى داراى دو نوع شخصيْتٍ وجودى است : ١‏ - وجود حقيقى . ؟ - وجود تنزيلى . وجود حقيقى به معناى بودن 
خود شخص است . و وجود تنزيلى بقاء آثار او است كه ٠:‏ إن آثارنا تدلّ علينا » حتّى در مقام معرفتٍ بارى تعالى همء از 
برهان ١‏ إِنَّ » ( يعنى از اثر به مؤثّر بى بردن ) استفاده مى شود و مخلوقات يروردكار» كه آياتِ حضرت اويند» وسيله معرفت او 
قرار مى كيرند : ١‏ لكل شى ء له آيه تدل على انه واحد ». ب - ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله كه اشرف ممكنات است و دين 
اواشمكائى الك 33 ق] أزك تاك نا كآفَه لئاس بَيْدِيراًوَ نَذِيراً؛ (01. واو خاتم الغا الك و قا كاة فك 


رجَالِكُمْ وَ لكن رَسُولَ الله وَ حاتم النيّينَ ؛ 070 . 


ب 8 
َ خ دك من 


. 7 سبا / ايه‎ -١ 


اد احزاب / يه +8 . 


- 


ساسح هم سمس ١‏ نا فلن يبل يِه (01. ران اررايد سجاه رنتهير 


ََ 


٠: 00‏ إنك ميت 0 ن»00. وبراين مبناء وجود حقيقى او كه در بين ما نيست» 
از وجود تنزيلى او بايد بهره كرفت . و خداوند با طرحها وبرنامه هاى كوناكونى وجود تنزيلى او را حفظ فرموده است. از باب 
نمونه» نام او و شهادت به رسالت او را در اذان قرار داده» كه در شبانه روز در تمام مأذنه هاى عالم حدّاقل ده نوبت» نام او و 
رسالت او با نداى بلند» توأم با نام و ياد خداء مطرح شود : ٠‏ وَ رَفَعنَا َك ذكرَكك )(5) و نيز قرآن كه خداوند خود عهده دار 
حفظ أن شّدة:+* 


عله 2 


١‏ إنّا نحن نَزَلْنَا الذَّكرَ وَ إِنَا لَهُ لَحَافظونٌ » (ه). 


0 


ص: 7017 


. 6 آل عمران / آيه‎ -١ 
. 188 ؟- آل عمران / آيه‎ 
.36 زمر / آيه‎ -9 

6- انشراح / آيه 5 


ه- حجر / آيه 9. 


يادكارى است از آن بيامبر بزركك» كه آيات كريمه اش كوياى تمام زواياى زندكى اوست . و بى شكك يكى از آثارى كه 
مى تواند ياد او را براى هميشه زنده نككهدارد , فرزندان و خويشان او هستند . كه حضرت فاطمه زهرا عليها السلام در آن خطبه 
تاريخى كه يس از وفات رسول اكرم صلى الله عليه وآله در مسجد مدينه ايراد فرمود» به اين حقيقت تصريح كرد ... ١.‏ أما 
كان ونوك اله فطلي اسلو اله أب فرك الي 3 مففل قن بولنفه القن تيه 171 مالس اسان ال غليه ولد تقرمو ةق 
ظرفٍ ) وجود فرزندان است كه شخصيتٍ مرد محفوظ مى ماند . و نيز سيد على خان از أمالى شيخ طوسى نقل كرده از 
حضرت على عليه السلام كه فرمود :؛ قال رسول اللّه صلى الله عليه وآله : احفظونى فى عمّى العتراس فإِنّه بقيه آبائى :(1). 
ترجمه : بيغمبر خدا صلى الله عليه وآله فرمود : مرا در عمويم عباس نككهدارى كنيد كه او يادكار يدران من است () و در 
تفسير نور التَقلين آمده : « عن بريد بن رويان قال : قال الحسين عليه السلام لنافع بن الازرق : ... ؛ يابن الازرق 


ص: 708 


اك الدوجات التشيعه :ص 4٠‏ 


“"- مشابه اين تعبير را نيز در صفحه ”87 آورده است . 


المتلكة عن مساله تاج عن قول اللدالة إله إلاهى :لو نا الجدار فكان لعلضين سيق فى المدينة و كان عيضه كت ليما( إل 
قوله +) 9 كتزهما ) » من شفظ فيهما ؟ قال : قأبهما أفضلء أبويهما آم رسول الله و فاطمه © قال:: لاء بل رسول الله و فاطمه بنت 
رسول الله صلى الله عليه وآله . قال : فما حفظهما حّى خلى ببنهما و بين الكفر ؟ ؛(1) ترجمه : امام حسين عليه السلام به نافع 
بن الازرق فرمود : اى ابن ازرقء از تو سؤالى دارم آن را به من ياسخ بده ؛ از كفتار يرورد كار يككانه كه فرمود ٠:‏ و اما الجدار 
فكان لغلامين يتيمين فى المدينه و كان تحته كنزلهما ( إلى قوله : ) «كنزهما» » ( در توضيح اينكه : جرا حضرت خضر ديوار 
خرابى را بازسازى كرد . حضرت خضر به حضرت موسى فرمود : اين ديوار از دو يسر يتيم بود در اين شهره و زير آن كنجى 
ينهان بود ؛ تا آنجا كه فرمود : « كنج آن دو » ). حضرت امام حسين عليه السلام يرسيدند : خداوند جه كسى را در اين داستان 
مى خواست حفظ كند ؟ آيا يدر و مادراين دو يسر افضل بودند يا ييغمبر خدا و فاطمه ؟ نافع بن ازرق كفت : بلكه رسول 
خدا و فاطمه دختر رسول خدا . از حضرت على عليه السلام آمده : ٠‏ أحسنوا فى عقب غي ركم تحفظوا فى عَقَبكم » (؟) 


ص: احان 


. 89 تفسير نور الثقلين : ج '» ص 784 . حديث‎ -١ 
. نهج البلاغه : ج »ص "#6 ء شماره 77 , كلمات قصار‎ -" 


ترجمه : نسبت به بازماند كان از ديكران احسان كنيدء تا شما در بازماند كانتان بمانيد . ( يعنى : اكر آنها بمانند» شما هم به 
خاطر آنها نامتان باقى خواهد مائذ ). در ثامه الى كه خضرت موسى .بن جعفر عليهما السلام به بحين بن عبدالله الحسن توشته 
اندء به وى توصيه فرموده اند كه از خليفه امان بكيرد ؛ و نتيجه اين امان خواهى را جنين بيان كردند : « فيؤمنكك و يرحمكك و 
يحفظ فيك أرضام رنيول الله »لكك ترجمة + اكر مو دن اسان ماندعيهينا بردو كو رجام وشول اللهاصتلى اللدعليه آله كدادر 
كقاع ورد لطر للع بطاليدنى نا او مواضع اجام )اذيا سر انها رورة :يقتري نار و كافك روشق رانى دو تمر 
كبير » در ذيل آيه مورد بحث آورده اند ١١:‏ و كان أبو هما صالحاً » اعتداد بصلاح أبيهما و حفظ لحقه فيهما . و عن جعفر بن 
محترد الصادق عليهما السلام : كان بين الغلامين و بين الأب الْمذى حفظاً فيه سبعه آباء . و عن الحسين بن على - رضى الله 
تعالى عنهها - أله قال لبعض الخوارج فى كلام جرى يينهما بم حفظ الله الغلامين © قال« بصلات أبيهما: قال #قآن وعد 
خير منه /(1). ترجمه : زمخشرى در ذيل جمله ؛ وكان أبوهما صالحاً » كفته : اين جمله توجه به صلاحت يدر آن دو يسر يتيم 


بوده و حفظ حقٌّ آن يدر دراين دو فرزند . 


٠١ ص:‎ 


89 اصول كافى : ج ١ص /7707. حديث‎ -١ 


1- كشاف : ج 37 ص 41757 تفسير كبير : ج 1١‏ ص 187 . 


او از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود : بين آن دو يسر و بين يدرى كه آن دو يسر به خاطراو محفوظ ماندند » هفت 
يشت فاصله بوده . و از حضرت امام حسين عليه السلام نقل شده كه به بعضى از خوارج فرمود : در كفتكويى كه بين آنها واقع 
شد » به جه جيز خدا آن دو يسر را حفظ فرمود ؟ كفت : به خاطر صلاح يدرشان . فرمود : يدر و جدّ من بهتراز آن يدر بودند 
باقوبخار الأنواز اق أماق شب طوسئ» تقل كرده + #عن الرقنا عن آبائه عليهم السلام قال« قال رول اللهضللى الله عليه وآله:: 
كلّ نسب و صهر منقطع يوم القيامه إِلَا نسبى و سببى » )١(‏ ترجمه : از امام رضاء از يدرانشان عليهم السلام نقل شده كه فرمود: 
بيغمبر خدا فرمود : هر نسب و سببى روز قيامت قطع مى شود مكر نسب و سبب من ١‏ قال زين العابدين عليه السلام : خلق الله 
الجنه لمن اطاعه و أحسن و لو كان حبشياً . و خلق النار لمن عصاه و لو كان سيّداً قرشياً ؛ (؟). ترجمه : امام ستجاد عليه السلام 
قرمود #خهدا فيفك وا افريده براى مركن كد مهدا را اطافتك كنك واتيكن سابد | كرحة رده حش باشد .بو اتقن :را خلق 
نموده براى هركس كه نافرمانى او را بكند اككرجه قرشى باشد . 


0ن 


5 بحار الانوار : ج لاء ص 77 . حديث‎ -١ 
. فى باب امامه على بن الحسين عليهما السلام‎ » 791١ مناقب آل أبى طالب : ج *ء ص‎ -1 


ابن بطريق در كتاب ١‏ العمده » آورده : ١‏ أخبرنا ... عن ابن عباس و عن عمر بن الخطاب قال : قال النبى صلى الله عليه وآله : كل 
سببى و نسبى در روز قيامت منقطع خواهد شد » مككر خويشاوندى كه از جانب سبب و نسب من باشد . و همجنين مى نويسد : 
9 أخبرتا ..:؛ عق ابن عمر قال + قال وسول الله.صاك الله عليه وآله: له ] خاق الله عر وجل الخلق الختان العرب فاخار قريشا مخ 
العرب و اختار بنى هاشم من قريش فأنا خيره من خيره . ألاء فأحبوا قريشاً و لاتبغضوهاء فتهلكوا . ألا كل سبب ونسب ينقطع يوم 
القبامه | سمي واقبيى :3037 كر عه ايمر عياى الل علة 0ه موى هون ساف عزرسا عاققيوا اقريةة اين ناث 
عرب را انتخاب نمود, و از بين عرب قريش راء و از بين قريش بنى هاشم را ؛ يس من بركزيده اى هستم از بركزيد كان ؛ 1 كاه 
باشيد» قريش را دوست ذاريد + و بغضن آنها را تذاشته باشيد كه هلاكق خواهيد شد . ١‏ كاه راشيد» هر سيت و تسبى دو قيامت 


قطع خواهد شد مكر سبب و نسب من . و سيوطى در كتاب ١‏ الجامع الصغير » ()احاديثى به همين مضمون آورده است . 


ص: 1م 


االعمدة ابن بطر (المنوقى سنه +86 )دهن 182 
؟- همان مدركك . 
'- الجامع | لصغير 'ج ١؟»‏ صفحات 29 ؟ع و3 


جلد دوم 
اشاره 


ص: ودلا 


ص: عام 


فصل سيزدهم 
احاديث وجوب خمس» در ارباح مكاسب 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در كتاب ١‏ وسائل » » در باب وجوب خمس در ارباح مكاسب و تجارات و زراعات و صناعات » 
احاديثى را جمع آورى نموده » كه ده حديث مى باشد ء و اينكك به تحليل آنها مى يردازيم . بعنوان مقدمه لازم است در اينجا 


آيا نقد و بررسى سلسله سند در روايات ضرورت دارد ؟ 


و آيا تنها راه شناخت صكهدت و اعتبار احاديث» رسيد كى به سند آنها است ؟ جواب : كروهى از فقهاء و دانشمندان از زمان 
علامه حلى و استاد بز ركوارش سيد بن طاووس » حديث را به جهار نوع تقسيم كرده اند : صحيح » حسن » موثق و ضعيف . به 
اين ترتيب كه اكر تمام سلسله سندٍ حديث . امامى و مونّق باشند. حديث را صحيح مى نامند . و اكر همه سلسله سند يا بعضى 


از آنها امامى و ممدوح اند ولى توثيق نشده اند» آن را حسن مى نامند . 


ص: سا 


وك كمد يا سكيى' انبا اناتن فاقديو ار فقن ده شهدي ا نر اشر اق فنك و الاعوية فت خب ادوهي لتر ونه 
شيم اولنراجعفي س #ابدة وعيت يه انها وانعجارى يه ادج اوائلة.. إوطمال جا حنادياة قر عابرا سجائر اقم :انل دوجوم به الله 
العظمى خوئى در كتاب ١‏ معجم رجال الحديث » مى فرمايند ٠:‏ ان كل خبر عن معصوم لا يكون حبجه , و إِنّما الحيجه هو 
خصوص خبر الثقه أو الحسن . و من الظاهر أن تشخيص ذلك لا يكون إِلَّا بمراجعه علم الرجال و معرفه أحوالهم و تمييز الثقه و 
الحسن عن الضعيف » .)١(‏ ترجمه : هر خبرى كه از معصوم, نقل شود حتجت نيست»ء تنها خصوص خبر ثقه يا حسن حجت 
است . و از جيزهايى كه روشن است ء اين است كه اين جيزها تشخيص داده نمى شود مككر به مراجعه به علم رجال و شناخت 
حالات آنان و جدا كردن ثقه يا حسن از ضعيف . اين كروه قائلند هر حديثى را كه در كتب متداوله حديث مشاهده مى كنيم 
» بايد سند آن را به طور كامل بررسى كنيم و اكر معتبر باشد استناد و عمل به آن جايز والَّا مردود است . و تنها راه شناخت 


حديث معتبر» نقد وبررسى در اسناد آن است . 


7١8 ص:‎ 


6 صضصء١ معجم رجال الحديث : ج‎ -١ 


و شيخ بهائى قدس سره در ١‏ مشرق الشّمسين » مى فرمايد : ٠و‏ أوّل من سلكك هذا الطريق من علمائنا المتأخحرين شيخنا العلامه 
حبال الحن والتيى البق به البطقر الحلى قلسن الله روعفه - 3 اعرحيه :اولن كي كه ال سان غلبا ها خرية ودرا 


را ييمود » مرحوم علامه حلى است . و كروه ديكرى براين باورند كه حديث تنها بر دو نوع تقسيم مى شود : صحيح و ضعيف 


اكر قرائن خارجنه موجب وثوق و اطمينان به صدور شود » آن را صحيح و الا ضعيف و غير قابل استناد مى دانند . مرحوم شيخ 
بهائى قدس سره مى فرمايد : ٠‏ تبصره : قد استقرٌ اصطلاح المتأخرين من علمائنا - رضى الله عنهم - على تنويع الحديث المعتبر 
- و لو فى الجمله - إلى الأنواع الثلاثه المشهوره . أعنى : الصحيح » والحسن ء و المونّق . بأنّه ان كان جميع سلسله سنده إمامئيين 
ممدوحين بالتّوثيق» فصحيح. أو إماميين ممدوحين بدونه كلا أو بعضاً مع توثيق الكل فموتّق . و هذا الإصطلاح لم يكن معروقاً 
بين قدمائنا - قدّس الله أرواحهم .- كما هو ظاغر لمن مارس كلامهم . 


ص: ام 


اتمشرق السيعين ان ا 


بل كان المتعارف بينهم إطلاق الصحيح على كل حديث اعتضد بما يقتضى إعتمادهم عليه أو اقترن بما يوجب الوثوق به و 
الددركون ليذو لكك أموى :133 و تي ابرق .مظا للك رالئق مرحوء ليطن كلاس سره دان نمه مواق 10لا اورف اسيك 
مرحوم شيخ انصارى در بحث حجبه خبر واحدء ذيل استناد به آيه نبأ مى فرمايند : ١‏ و على ما ذكر فيثبت من آيه النبأء منطوقاً و 
مفهوماً » حيّجيه الأقسام الأربعه للخبر الصحيح و الحسن و الموّق و الضعيف المحفوف بقرينه ظنّيه . 


ولكن فيه من الاشكال ما لا يخفى, لأنْ التبتّن ظاهر فى العلميّ ... . نعم يمكن دعوى صدقه على الاطمينان الخارج عن التحيّر و 
التزلزل بحيث لا يعد فى العرف العمل به تعريضاً للوقوع فى الندم . فحينئلٍ لا يبعد إنجبار خبر الفاسق به » (). مرحوم فيض در 
كتاب ١‏ وافى » مى فرمايد ١:‏ و قد جرى صاحبا كتابى ( الكافى و الفقيه ) على متعارف المتقدّمين فى اطلاق الصّْ حيح على ما 
يركن إليه و يعتمد عليه » فحكما بصحه جميع ما أورداه فى كتابيهما من الأحاديث, و إن لم يكن كثير منه صحيحاً على مصطلح 
المتأخرين . قال صاحب الكافى فى أول كتابه فى جواب من التمس عنه التصنيف : و قلت انُكك 


ص: 718 
اعيف رن التمفيى امن امار 


"- وافى : ج ١»ءص 35١‏ » المقدمه الثانيه . 
“- فرائد الآصول : ج ١‏ ص 178 .و 178 ء المقصد الثانى » الظن . 


تحبٌ أن يكون عندكك كتاب كاف يجمع من جميع فنون علوم الدّينء ما يكتفى به المتعلم و يرجع إليه المسترشد و يأخذ منه 
من يريد علم الدّين » و العمل بالآثار الضّْ حيحه عن الصادقين عليهم السلام والسنن القائمه الّتى عليها العمل؛ و بها يؤدَى فرض 
اللدق شع نه مدان الل عليه والدإلى قال «وقدتعي اللمو لد الح لبف ما نالك وو ارس أن ركرن عرف ورخف دو 
قال صاحب (الفقيه) فى أوَّله : إنى لم أقصد فيه قصد المصنفين فى إيراد جميع ما رووه؛ بل قصدت إلى إيراد ما أفتى به و 
أحكم بصححته و أعتقد فيه أنه حجه فيما بينى و بين ربّى » تقدّس ذكره . و جميع ما فيه مستخرج من كتب مشهوره عليها المعوّل 
و إليها المرجع . و قال صاحب ١‏ التهذيب ) فى كتاب العدّه : ان ما أورده فى كتابى الأخبار انّما اخذه من الآصول المعتمده عليها 
01). و مرحوم حاجى نورى مى فرمايد : ١‏ و كتاب الكافى بينها ( الكتب الأربعه ) كالمّ.مس بين نجوم السّماء و امتاز عنها بأمور 
. إذا تأمل فيها المنصف يستغنى عن ملاحظه حال آحاد رجال سند الأحاديث المودعه فيه و تورثه الوثوق و يحصل له الاطمينان 
بصدورها و ثبوتها و صححتها بالمعنى المعروف عند الأقدمين » (7). مرحوم شيخ انصارى در كتاب ١‏ فرائد »» در بحث ظَنْ مى 
فرمايد : 


ص: علض 


.3”"صضصء١ وافى : ج‎ -١ 
. مستدركك الوسائل : ج 7"'ء ص 77 .» الفائده الرٌابعه من الخاتمه » جاب قديم قم‎ - ١ 


هذا تمام الكلام فى الأدلّه الَتى أقاموها على حيجيه الخبر . و قد علمت دلاله بعضها و عدم دلاله البعض الآخر . والإنصاف أن 
الدال منها لم يدل إِنَا على وجوب العمل بما يفيد الوثوق و الاطمينان بمؤدّاهء و هو الُذى فسّدر به الصحيح فى مصطلح القدماء . 
والمعيار فيه أن يكون احتمال مخالفته للواقع بعيداً بحيث لا يعتنى به العقلاء و لايكون عندهم موجباً للتحير و التردّد الَذى لا 
ينافى حصول مسمى الرجحان » (1). مرحوم فيض در كتاب ١‏ وافى » مى فرمايد ١:‏ و على هذا جرى العلّامه و الشهيد فى مواضع 
من كتبهما مع أنّهما الأصل فى الإصطلاح الجديد ؛(1). آيه الله بروجردى رحمه الله مى فرمايد ١:‏ ( قلت : ) قد أشرنا مراراً إلى 
أن بناء مثل الكلينى و الشيخ و الصدوق قدس سرهم لم يكن على ايداع جميع ما وجدوه فى الجوامع الأوّليه فى جوامعهم التي 
بأيدينا . و لعل المتتبع فى فقه الشيعه الإمامّه يعثر على أكثر من خمسمأه مسأله أفتى فيها المشايخ را بفتوى يستكشف بسببها 
وجود النص فيها مع عدم كونه مذكوراً فى جوامعهم الى ألفوها لضبط الأحاديث . و يشهد لذلكك وجود أخبار كثيره فى جامع 
مع عدم ذكرها فى جامع آخر . و لعل الوجه فى ذلكك أن بنائهم لم يكن على نقل جميع ما يجدونه فى الجوامع الأوّليه 


ص: الور 


. المقصد الثانى فى الظنّ‎ »77١ ء ص‎ ١ فرائد الأصول : ج‎ -١ 


"- وافى : ج ١ءص‏ ؟535. 


بل على نقل خصوص ما كان لهم طريق مسلسل إلى رواتها . و بالجمله - لا ينبغى لأحد أن يرتاب فى أن الجوامع الأوّليه التى 
ألّفها الطبقه السادسه من أصحابناء كانت مشتمله على أخبار كثيره لم يودعها المشايخ الثلثه فى الجوامع الاربعه التى بأيدينا . و لا 
يخفى أنَّ المحقّق و العلامه قدس سرهم أيضاً قد عثرا على هذه النكته . و لذلك تراهما فى نظائر هذه المسأله يعتمدان على 
فتوى الأقدمين و يستكشفان بذلكك وجود النصّ » .)١(‏ 


نكاهى به كتب اربعه و ديكر كتب أخبار 


١‏ - مرحوم سيد مرتضى ( متوفاى 57 ) در كتاب ١‏ تبانيات » مى فرمايد ٠:‏ إِنّ أكثر أخبارنا المرويّه فى كتبنا معلومه مقطوع 
على صتحتهاء ما بالتواتر من طريق الإشاعه و الإذاعه » أو بأماره و علامه دلّت على صبحتها . و صدق رواتها . فهى موجبه للعلم » 
مقتضيه للقطع » و إن وجدناها مودعه فى الكتب بسند مخصوص معن من طريق الآحاد » (1). ترجمه : بيشتر اخبارى كه در 
كتب ما روايت شده. صعحت آنها قطعى و معلوم استء يا به تواتر از طريق يخش و نشر آنها و يا به واسطه نشانه ها و اماراتى 


كه بر صبّحت و راستكويى راويان آنها دلالت دارد . 
ص: "7١‏ 


. 737١ البدر الزّاهر فى صلاه الجمعه و المسافر : ص‎ -١ 


7- منتقي الججمان : ج ١‏ ص ؟. 


وآن نشانه ها سبب علم و موجب قطع به صدور آنها مى شود » مكر اينكه ما آنها رابا سندهاى مخصوص و معيّنى » كه از 
طريق آحاد در كتب به وديعت نهاده شده؛ بيدا مى كنيم . ١‏ - شيخ طوسى رحمه الله در كتاب « فهرست » مى فرمايد :١و‏ 
أصحاب الاصول ينتحلون المذاهب الفاسده و إن كانت كتبهم معتمده /(1) 7 - صاحب معالم مى فرمايد : ٠‏ حكى المحقق 
رحمه الله عن الشيخ ... ؛ أن قديم الأصحاب وحديثهم, إذا طولبوا بصحه ما أفتى به المفتى منهم, عولوا على المنقول فى 
أصولهم المعتمده وكتبهم المدوّنه فيسلّم له خصمه منهم الدعوى فى ذلكك . و هذه سجيتهم من زمن النْبى صلى الله عليه وآله 
إلى زمن الاثمّه عليهم السلام . فلو لا أن العمل بهذه الأخبار جائز لأنكروه [ الصحابه ] و تبروا من العمل به » (1) ترجمه : مرحوم 
محمّق رحمه الله از شيخ طوسى نقل مى كند كه قدماءٍ اصحاب هنكامى كه از آنها دليلى براى صتحت فتواى آنها درخواست 
مى شدء به روايات منقوله در كتب موردٍ اعتماد استناد مى كردند و طرف نزاع آنهاء آن را مى يذيرفت واين عادت آنان بود از 
زمان ييغمبر صلى الله عليه وآله تا زمان ائمه عليهم السلام . يس اككر عمل به اين اخبار جايز نبود» انكار مى كردند, و از عمل به 


آنها بيزارى مى جستند . 


ص: فض 


. 7 الفهرست : ص‎ -١ 
. 197 معالم الدّين فى الاصولء ابن الشّهيد الثانى : ص‎ -١ 


- مرحوم شيخ حسن » فرزند شهيد ثانى » در كتاب ير ارج ١‏ منتقى الججمان فى الأحاديث الصِّ حاح و الحسان » جنين مى 
فرمايد : ٠‏ و إذا أطلقت الصيحه فى كلام من تقدّم؛ فمرادهم منها الّوت أو الصدق » )١(‏ و همجنين مى فرمايد : ١‏ و توسّعوا فى 
طرق الرّوايات» و أوردوا فى كتبهم ما اقتضى رأيهم إيراده من غير التفات إلى التفرقه بين صحيح الطريق و ضعيفه » و لا تعرّض 
للتميز بين سليم الإسناد و سقيمه , اعتماداً منهم فى الغالب على القرائن المقتضيه لقبول ما دخل الضعف فى طريقه » (7). ايشان» 
صبّحت در اصطلاح متقدّمين را به اين صورت بيان مى كنند كه : هركاه در كلام متقدّمين صبحت مطرح شده. منظور آنها 
ثبوت و صدق مضمون حديث بوده ؛ ومى فرمايد : آنان در طريق روايات سخت كيرى نمى كردند و در كتابهايشان آنجه 
رأيشان بود ذكر مى كردندء بدون آنكه توجهى به اين داشته باشند كه بين صحيح و ضعيٍ حديث فرق بككذارند يا بين سند 
سالم يا ناسالم روايتى» تمبيز قائل باشندء زيرا به قرائنى متّكى بودند كه موجب مى شد خبرى كه در طريقش ضعفى وجود 
ذازه ع مووة قرول قرار كردي قاد علايه مح عق مجلس بحي ال دن كنات شد نف روفي الملقى ) فى فرما بن فا لكك 
إذا تتبعت كتب الرجال وجدت أكثر أصحاب الاصول الاربعمأه غير مذ كور 


ص: إرفضن 


. ١18 ص‎ . ١ منتقى الججمان : ج‎ -١ 
ص ؟.‎ ١ منتقي الجمان : ج‎ 7 


فى شأنهم؛ تعديل و لا جرح »( اما ) لاله يكفى فى مدحهم و توثيقهم أنهم أصحاب الاصول ... . و كانت هذه الاصول عند 
أصحابنا و يعملون عليها مع تقرير الأنثمّه الذين فى أزمنتهم سلام الله عليهم اياهم على العمل بها . و كانت الأصول عند ثقه 
الإسلام» و رئيس المحدّثين» و شيخ الطائفه و جمعوا منها هذه الكتب الأربعه ...؛ (و أما) لبعد العهد بين أرباب الرجال و بين 
أصحاب الأصول ٠‏ (01) ترجمه : شما هركاه كتب رجال را بررسى كنيد؛ مى بينيد كه درباره اكثر صاحبان اصول جهارصد كانه 
جرح يا تعديلى صورت نككرفته واين» يا بدين جهت است كه در مدح و توثيق آنها همين قدر كافى بوده كه صاحب اصول 
بوده اندء كه اين اصول نزد اصحاب ما ( شيعه ) بوده و به آن عمل مى كرده اند و ائمّه اى كه با آنها هم زمان بوده اند» شيعه 
رااز عمل به اين اصول منع نكرده اند . و اين اصول نزد شيخ كلينى و شيخ صدوق و شيخ طوسى قدس سرهم بوده و آنها 
كني ازيعدزا ارتهناة اول ك فاتك نزو وائيه اندم مدهرقه انك #دي لجان وتدال جا هيساق | صبول:فاضتلة توما :رز ادس داباقة 


اثن ,© - واعلامة تجلنس رحمه الله (متوفاق 118:1) ذر كعاب ومرآه العقول م فرمايك: 


« و الحقّ عندى فيه : أن وجود الخبر فى أمثال تلك الأ-صول المعتبره مما يورث جواز العمل به » لكن لابدّ من الرجوع إلى 
الأسانيد لترجيح بعضها على بعض عند التعارض» 


ص: عم 


.88 صء١ روضه المّقين : ج‎ -١ 


إن كون جميعها معتبراً لا ينافى كون بعضها أقوى » .)١(‏ ترجمه : حقٌّ در نظر من » در مورد جواز عمل به روايات كتب معتبره 
روايى اين است كه وجود خبر در امثال اين اصولٍ معتبره موجب جواز عمل به آن خبر مى شود . و رجوع به سندها به خاطر 
ترجيح بعضى از آنها است بر بعضى ديكر » آنجا كه با هم متعارض باشندء و همه آن اخبار معتبر باشد » منافاتى ندارد با آن 
كه بعضى از آنها نسبت به بعض ديكر قوى تر باشد . 7 - و نيز آن بزركوار در ١‏ ملاذ الأخيار »» كه شرحى بر تهذيب است » 
مى فرمايد ٠:‏ و الَذى يقوى عندى و أوردت دلائله فى الكتاب الكبير » هو أن جميع الأخبار المورده فى تلكك الاصول الاربعه و 
غيرهاامن تاليفاك الصدوق و الترقق و لسار الشميرض و لني و التقيتدة وما عيضر لناب جمد اللهك من الاصول المعتيره 
المذكورة فى كن الزحالة وكين أمعدك اجارهافن كات السار كلها عور الما .ا لك لانك مدرعابه أخرال الرجال 
عند الجمع بين الأخبار و التعارض بينها » (1). ترجمه : آنجه (در مورد عمل به اخبار كتب معتبره) به نظر من قوى است ( در 
بين اقوال ) و دلائل آن را در كتاب كبير ( بحار ) ذكر كرده ام اين است كه همه اخبارى كه در كتابهاى اصول جهاركانه و 
غير اينها از تأليفات صدوق و برقى و صفار و حميرى و شيخ مفيد و كتب معتبره اى كه در كتب رجال نام آنها برده شد و 


روايات آنها را در 


ص: إحض 


-١‏ مرآه العقول : ج .١‏ ص ؟77. 
"- ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار : ج »١‏ ص 77 . 


كتاب بحار جمع آورى كرده ام؛ همه آنها مورد عمل است,ء لكن رعايت احوال رجال نيز لازم است براى جمع بين اخبار و در 
مورد تعارض بين آنها . 8 - باز آن مرحوم در ١‏ اربعين » در ضمن شرح حديثىء» مى فرمايد : « كانت الا-صول المعتبره 
الاربعمائه عندهم أظهر من الشمس فى رابعه النهار . فكما إِنّا لا نحتاج إلى سند لهذه الاصول الاربعه و إذا أوردنا سنداً فليس إِلَا 
تمن والتبرّك و الإقتداء بسنّه السلف . و ربّما لم ينال بذكر سند فيه ضعف أو جهاله لذلكك . فكذا هؤلاء الأكابر من المؤلفين 
لذلكك كانوا يكتفون بذكر سند واحد إلى الكتب المشهوره و إن كان فيه ضعف أو مجهول . و هذا باب واسع شاف نافع ان 
أتيتها يظهر لكك صححه كثير من الأخبار الّتى وصفها القوم بالضعف » .)١١‏ ترجمه : اصول جهارصد كانه نزد اصحاب ائمّه 
همجون خورشيد در وسط روز بود و همان طورى كه ما نيازى به رسيدكى به سند اصول جهاركانه نداريم واكر سندى را 
ذكر مى كنيم؛ ضرفا جهت تيئن و تبرّكك و بيروى از روش كذشككان است و جه بسا به همين جهت سندى را كه در آن 
ضعف يا جهالتى باشد ؛ همجنين آن مؤلّفين بزركوار هم به ذكر يكك سند كه منتهى به كتب معتبره شود اكتفا مى كردند 


اكر جه در آن سند ضعف يا جهالتى بود . واين درى بسيار وسيع و شافى و نافع است كه اكر رو به آن كردىء براى تو 


ص: لخر 


.730 حديث‎ »8٠١ أربعين : ص‎ -١ 


صبحت بسيارى از رواياتى كه ديكران آنها رابه ضعف توصيف كرهه اندء» آشكار خواهد شد . سيس هفت شاهد براى اثبات 
صبّحت روايات نقل مى كندء كه قابل توبجه است . 4 - مرحوم شيخ يوسف بحرانى ( متوفاى 1188 ) در« حدائق الناظره » » 
بعد از بحث مفصٌّلمى در اين زمينه. مى فرمايد : « قد عرفت ... ؛ أن أخبار كتبنا المشهوره محفوفه بالقرائن الدّاله على صححتها » 
(1). ترجمه : دانستى كه اخبار كتابهاى مشهوره توأم به قرائنى است كه بر صبحت آنها دلالت دارد . ٠‏ - ونيز صاحب 
حدائق؛ در كتاب ١‏ درّةٌ نجفده ؛ مى فرمايد : ٠‏ و نوّعوا الحديث إلى الأ-نواع الأسربعه ... . و نحن نقول لنا على بطلان هذا 
الاصطلاح و الحكم بصحخه أخبارنا وجوه من الأندلّه الّتى لا يداخلها عيب و لا عله ... » (1). و هشت دليل مى آورد . 1١‏ - 
مرحوم شهيد ثانى ( متوفاى 188 ) در كتاب ١‏ الرّعايه » مى فرمايد ١:‏ و كان قد استقرٌ أمر المتقدمين على أربعمأه مصنف». 


سمّوها الآصول و كان عليها اعتمادهم 5 


ص: ففرا 


.39” صءا١ حدائق الناظره : ج‎ -١ 


. 188 درّةٌ نجفته : ص‎ -١ 


و لخضّها جماعه فى كتب خاصه تقريباً على المتناول و أحسن ما جمع منها الكتاب الكافى لمحمّرد بن يعقوب الكلينى و 
التهذيب للشيخ أبى جعفر الطوسى . ... ؛ و أما الاستبصار ... . فكتاب من لايحضره الفقيه » .)١(‏ ترجمه : كار كذشتكان بالاخره 
بر يايه جهارصد كتاب استوار كرديد, كه آنها را بنام اصول نام كذارى كردند و تمام اعتمادشان بر آنها بود؛ و كروهى آنها را 
به خاطر اينكه طالبين زودتر دسترسى بيدا كنند» تلخيص كرده اند . و بهترين كتابهايى كه آن اخبار را جمع كرده است » كافي 
محمّرد بن يعقوب كلينى و تهذيب أبى جعفر طوسى و استبصار و من لايحضره الفقيه مى باشد . ١١‏ - مرحوم شيخ بهائى ( 
متوفاى ١١‏ ) در كتاب « وجيزه » مى فرمايد : « جميع أحاديثنا إِلّا ما ندر ينتهى إلى اثمتنا الاثنى عشر سلام الله عليهم أجمعين 
وهم ينتهون فيها إلى النبى صلى الله عليه وآله ... . وكان قدجمع قدماء محدّثينا - رضى الله عنهم - ماوصل إليهم من أحاديث 
أتمتناعليهم السلام فى أربعمأه كتاب يسمّى : الاصول ؛ ثم تصِدّى جماعه من المتأتحرين شكر الله سعيهم لجمع تلكك الكتب و 
ترعيها قدلا لافار و سييلاسن ظالى لكف الككان ذالفى] ا سرنوظة ميزية و اضولة مفسوظه ميذبه تقملة على الأسائند 
المتصله بأصحاب العصمه سلام الله عليهم كالكافى و كتاب من لايحضره الفقيه و التهذيب و الاستبصار ومدينه العلم و الخصال 
و الامالى و عيون أخبار الرّضا عليه السلام و غيرها » (7) 


ص: ضر 


.7# الرّعايه : ص الاو‎ -١ 


"- الوجيزه : ص 5 . 


ترجمه : همه اخبار ماء مككر اندكى از آنهاء همه به ائمّه دوازده كانه ما مى رسد واخبار آنها هم به بيغمبرصلى الله عليه وآله 
مى رسد . و محدّثين ما اخبارى را كه از ائمّه عليهم السلام به دستشان رسيده » در جهارصد كتاب جمع آورى نموده اند » كه 
آنها اصول ناميده مى شود . سيس جمعى از متأخَرين - كه خدايشان از آنان سياسكذارى كند - عهده دار جمع آورى و 
ترتبب ابد كنن شداتده كه إن ير اكتند كن آنه كاسكة "شوديق ظالبيى حك ثز تواقد ال انان المشادة كتتددى كتاهاين دسكه 
بندى شده؛ كه مشتمل بر سندهايى بود كه متّصل به اهل بيت عصمت عليهم السلام مى شد تأليف نمودند . همانند : كافى و 
من لايحضره الفقيه و تهذيب و استبصار و مدينه العلم و خصال و أمالى و عيون أخبار الرّضا عليه السلام و غير اينها . ١1١‏ - 
مرحوم شيخ حرٌ عاملى ( متوفماى 1١5‏ ) در كتاب ١‏ وسائل » مى نويسد : ٠‏ الفائده التاسعه فى ذكر الاستدلال على صححه 
أحاديث الكتب الَّتى نقلنا منها هذا الكتاب و أمثالها تفصيللا .)١('»‏ ترجمه : فائده نهم در ذكر استدلال بر صححت احاديثى است 


كه ما در اين كتاب ( وسائل )» و در امثال آن نقل كرده ايم . سيس بيست و دو دليل براين مدّعا ذكر مى كند . 


ص: اضر 


.98 ص‎ 7٠١ وسائل الشّيعه : ج‎ -١ 


دابتتق كرك لاشوفاض 58 )وى كاب وهذابه الأبزاناهى قرمايد +3 ]| الادفي به كل عو فى الدكا كبا حرقيةه 
كثير ممن لا يفهم مقاصدنا . بل ندعى بأن الاخبار المنقوله فى كتب أئمه الحديث الموجوده الآنن خصوصاً (الكافى ومن 
لايحضره الفقيه و ما عمل به الشيخ فى كتبه كلها ) صحيحه » .)١(‏ ترجمه : ما ادّعا نداريم كه هرجه از اخبار در دنيا هست » 
صحيح است . بلكه ادعاى ما اين است كه اخبار منقوله در كتب ائممه حديث كه الآنن موجود است» خصوصاً كافى و من 
لايحضره الفقيه و آنجه شيخ در همه كتبش به آنها عمل كرده. صحيح است . ١0‏ - و مرحوم امين استر آبادى در كتاب ١‏ 
الفوائد المدنيه »؛ مى كويد ٠:‏ و أقول : من تأمّرل فيما ذكره المحمّق الحلى فى أوايل كتاب المعتبر و فى كتاب الا-صول فى 
مبحث العمل بخبر الواحد و فى فهرستى الشيخ و النجاشى و فيما ذكره رئيس الطائفه فى مبحث العمل بخبر الواحد من كتاب 
العدّه . و ما ذكره فى اخر كتابى الأخبار و غيرها بعين الإعتبار و الإختبار» يقطع بِأنْ أحاديث الكتب الاربعه و غيرها من الكتب 
المتداوله فى زماننا مكتوبه من اصول قدمائنا الَتى كانت مرجعهم فى عقايدهم و أعمالهم . و يقطع بأنّ الطرق المذكوره فى 
تلك الكتب إِنّما ذكرت لمجرّد التبزكك باتّصال التّ.ند وبانّصال سلسله المخاطبه الأسانيه إلى مؤلّفى تلكك الا-صول ولدفع 


تعيير العامّه أصحابناء بن أحاديثهم مأخوذه من اصول قدمائهم؛ و ليست بمعنعنه » (5) 
ص: برس 


. 37/ هدايه الأبرار : ض‎ -١ 
. ؟- الفوائد المدثيه : ص 5ه‎ 


ترجه : كسي كيه كفنه:هائ محق حلى دن اواثل كتاتب «.معتير 0و كتاب «اضول) اوعدو يحنت عمل بيه ككين وانحله ويه كفقة 
هاى شيخ ونجاشى در فهرستهايشان و به آنجه مرحوم شيخ الطائفه ( شيخ طوسى ) در مبحث عمل به خبر واحد از كتاب عدّه و 
آنجه در دو كتاب اخبارش ( تهذيب و استبصار ) و غير اينهاء با دقّت و توجه بينديشد . قطع بيدا مى كند كه احاديث كتب 
اربعه ( تهذيب و استبصار ومن لايحضره الفقيه و كافى ) و غير اينها از كتبى كه در زمان ما متداول است » از اصول قدماء ما 
كرفته شده ء كه آن اصول مأخذ افكار و عقايد و اعمال آنها بوده و قطع بيدا مى كند كه طرق مذكوره در آن كتب صرفاً به 
خاطر تيمن و تبرّك ذكر شده و به جهت اتّصال سند و به خاطر انُصال سلسله سند, زبان به زبان تا برسد به مؤلّفين آن اصول . 
و به جهت اينكه عامّه؛ اصحاب را سرزنش مى كردند كه احاديث شيعه از اصول قدمايشان كرفته شده و زبان به زبان نبوده 
است . ١8‏ - مرحوم فيض ( متوفاى 1١4١‏ ) در كتاب ١‏ وافى » مى فرمايد : ١‏ كان المتعارف بينهم [ أى القدماء قدس سرهم ] 
اطلاق الصحيح على كل حديث اعتضد بما يقتضى الإعتماد عليه و اقترن بما يوجب الوثوق به و الركون إليه ... )1(١‏ و نيز مى 
فرمايد : « فالأولى الوقوف على طريقه القدماء » (5) 


77"١ ص:‎ 


.35 صء١ وافى : ج‎ -١ 
.5٠0 صء١ وافى : ج‎ -" 


آن حديث شده وموجب وثوق واطمينان به آن بود ... . يس بهتر آن است كه بر يايه همان طريقه قدماء ايستاد كى شود . ١/‏ - 
مرحوم محقّق سبزوارى در كتاب ١‏ ذخيره المعاد )» در بحث وجوب وضوء براى مس نوشته هاى قرآن» در مورد احمد بن 
يح وى ادح هو كفو ءا اكه هو تن تسقتةه اشكاك درميته بجا تف كلد :0 1ه بيسن اقافه فى كلل كد وو العرظن م 
ذكرهما رعايه اتصال السند و الاعتماد على الأصل المأخوذ منه فلا يضر جهالتهما و عدم ثقتهما . و ما يوجد فى كلام الأصحاب 
من تصحيح الأخبار الّتى أحدهما أو نظيرهما فى الطريق مبنى على هذا لا على التوثيق » (1). 18 - مرحوم محقّق خوانسارى ( 
آقا جمال ) در كتاب ١‏ مشارق الشموس » »؛ ضمن بررسى سند حديثى مى فرمايد : ١‏ و هذا الطريق ليس بصحيح ... ؛ لأ فيه 


حسين بن عبدالله الغضايرى و لم ينص 


ص: زفرض 


. ” ذخيره المعاد : ص‎ -١ 


"- ذخيره المعاد : ص ” . 


الأصحاب على توثيقه ... ؛ و إن كان يمكن أن يقال : أنّ عدم توثيق حسين بن عبدالله لايضرٌ . إذ الظاهر أنّ الشيخ رحمه الله فى 
الكتابين ( التهذيب و الإستبصار ) ما حذف أوّل سنده من الروايات انما أخذه من الاصول المشهوره المتواتره انتسابها إلى 
أصحابها كتواتر انتساب الكتابين إليه رحمه الله الآن و كذا ساير الكتب المتواتره الإنتساب إلى مصنّفيها . ثم فى آخر الكتابين 
الساءة كط ريق النينا الشركق و العقى و المكرد اتعتبال اتلد لا قله جاجد اليه كنا أشان الونشيه رمه الله أبضافى آخثر 
الكتابين و حينئذ إذا كان فى تلكك الطرق من لم يوثقه الأصحاب فلا ضير واللّه أعلم بحقيقه الحال :(1). 18 - مرحوم تفرشى 
در كتاب ١‏ نقد الرجال » مى فرمايد : ١‏ الفائده الخامسه : اعلم ان الشيخ الطوسى قدس سره صرّح فى آخر التهذيب و الإستبصار 
بان هذه الأحاديث التى نقلناها من هذه الجماعه اخذت من كتبهم و اصولهم . و الظاهر إن هذه الكتب و الاصول كانت عنده 
معروفه كالكافى و التَّهِذِيبٍ و غيرهما عندنا فى زماننا هنا كما صرّح به الشيخ محتّرد بن على بن بابويه رضى الله عنه فى اوّل 
كثات ومن لابحضره الفقيه » . فعلى هذا لو قال قايل بصعه هذه الأحاذيت كلهاو ان كان الطريق إلن هذه الكين و الاصول 
ضعيفاً إذا كان مصنّفُوا هذه الكتب و الاصول و ما فوقها من الرجال إلى المعصوم عليه السلام ثقات لم يكن مجازفا » (1) 


ص : ”73707 


بالك الرصال هن 02 


٠‏ - مرحوم نراقى در ١‏ مناهج » و كتاب ١‏ عوائد » » ( كه ما از كتاب ١‏ عوائد الايّام » نقل مى كنيم )» مى فرمايد : « المقام الرّابع 
فى اثبات حتجيه كلّ خبر حصل الظن بصدقه إمّا من جهه الرّاوى أو من جهه اخرى خارجبه إِلَا إذا كان دليل على عدم حتجيته » 
و الدّليل عليه مضافا إلى ان كلّ ما يدلٌ على حتّجيه الخبر فى الجمله من طريقه العرف و العاده و الاجماع و الخبر المحفوف 
بالقرينه يدل على حمّجيه كل خبر مظنون الصَدق لم يدل على عدم حيّجيه دليل اخر اذ على ذلكك جرت طريقه عاده النّاس و على 
ذلكك انعقد الاجماع اذ القدمآء منّا يعملون بالخبر الضّ حيح و الضِِّ حيح عندهم ما يقترن بقرينه مفيده للظن بصدقه و المتأخحرون 
المنّعون للأحاديث إلى الاقسام الأربعه نوّعوها اليها لتمبيز المفيد للظن عن غيره و لذا ترى يعملون بالضّ عيف المظنون صدقه 
بانجبار شهره أو نحوه من الاخبار المحفوفه بالقرائن و قرأنها وارده على الاخبار المظنون الصّدق أيضاً أنه قد ثبت مما ذكر ححجيه 
الخبر الغير المعلوم صدقه فى الجمله و انه حكم الشارع بحتجيته و صدر حكمه المطاع بها » (1) 7١‏ - مرحوم فاضل تونى ( 
متوفاى 1١7١‏ ) در كتاب ١‏ الوافيه » مى فرمايد : « يصحٌ العمل بتلكك الأخبار سواء كان الرَاوى عدا أو غير عادل و سواء كان 
العلبوة ييا رمي اوهو ان ال حعيةا اوعرسداة اد مركرة مقطا | رشن الى ترس اوسا أن شام 
الكتب الأربعه: ... ؛ مأخوذه من اصول و كتب معتمده معول عليها . كان مدار العمل عليها عند الشيعه . 


ص: 7776 


. 187 عوائد الأيام : ص‎ -١ 
ال الواقيه #هن ع1‎ 


و كان عده من الأثمّه عليهم السلام عالمين بأنّ شيعتهم يعملون بها فى الأقطار و الأمصار » وكان مدار مقابله الحديث وسماعه 
فى زمن العسكريين عليهما السلام» بل بعد زمن الصادق عليه السلام» على هذه الكتب .)١(0‏ به طور خلاصه. نتيجه اى كه از اين 
بحث كرفته شدء اين است كه فقهاء در مورد احاديث سه نظريّه دارند : ١‏ - مطلق احاديث منقوله در كتب معتبره قابل استناد 
انك , # لها اخادوق كدامسفوت :نه قرائه ابيكة واجن اعفار انيت #اصوؤاباق كه را فار قنياء سلف وقدنابه كديا 
معاصر با اثممه عليهم السلام يا قريب العهد به زمان ائمّه عليهم السلام بوده اندء و با آراء ائمّه عليهم السلام آشنا بوده اند و 
نظريَاتِ فقهى اهل ببت عليهم السلام را به خوبى مى دانستند» موافقت دارد . و ما مى بينيم هر سه كروه. به همه يا بعض اخبار 
وجوب خمس در فاضل مؤنه استناد كرده اند . و حتّى كسانى كه مقيّد بوده كه دقيق» روايات رااز جهت سند بررسى كنند» 
باز به بعضى از همين روايات استناد كرده اند . اما بهانه جويان كه هدفى جز تضعيف مكتب و فقه شيعه را ندارند » سععى كرده 
اكذاوالأعروجى علوي انيه سكل سوال بردو ره كققه خ انعا عد من توالفقه اند« سنن وايحدوس كردد و الا ددلالت 


حديث اعتراض نموده اند» كه در طى بحثهاى آينده روشن خواهد شد كه با ايراد» هر جند واهى» جكونه 


ص: إفكرور 


. الوافيه : ض /لا؟‎ -١ 


خواسته اند راه استدلال به احاديث مربوطه را مسدود نمايند ؛ و آنها به مباحث فقهى بسنده نكرده اند» در مسائل عقيدتى شيعه 
قن سر نون عاد رك انيع وا نماو فوع ناتك لتهه وا نيك #ردو الك هاا املقو مارت دن وكله العا سيك ارا بكم به 


يك مطرح و ضمن تحليل اخبار» جوابكوى بهانه هاى اسرائيلى كونه آنها هم خواهيم بودء إن شاء الله . 
اما احاديث وجوب خمس در ارباح مكاسب 
حديث اوّل 


«وعنه» عن أحمد بن محر د» عن على بن مهزيار» عن على بن محمّرد بن شجاع النيسابورى » أنه سأل أبا الحسن الثالث عليه 
السلام عن رجل أصاب من ضيعته من الحنطه مائه كرّ ما يَزكى » فأخذ منه العشر عشره أكرار و ذهب منه بسبب عماره الضيعه 
ثلا-ثون كرّاً و بقى فى يده سئّون كرَأه ما الذى يجب لكك من ذلك ؟ و هل يجب لأصحابه من ذلكك عليه شىء ؟ فوقع عليه 
السلام : لى منه الخمس مما يفضل من مؤونته » ل(0). اصل اين حديث را مرحوم شيخ طوسى رحمه الله » هم در « تهذيب 5(0) و 
هم در ١‏ استبصار» (1) نقل فرموده است . 


ص: 778 
-١‏ وسائل الشّيعه : ج 8 ص 768؛ حديث ؟» كتاب الخمس » باب 8. 


.8 حديث‎ »١18 تهذيب الأحكام : ج .ص‎ -١ 


1- استبصار : ج ” . ص 17 ., حديث 4 باب /. 


در استبصار جمله ١‏ ما يُْكى » نيامده و علّامه مجلسى قدس سره در ١‏ ملاذ الأخيار » مى فرمايد : ١‏ و كأنّه زيد من النساخ » و 
على تقديره يمكن أن تكون ١‏ ما » نافيه » أى لم يزكه . فأخذ الساعى من قبل الخلفاء الزكاه منه » .)١(‏ ومعنى اين حديث اين 
است كه: محمّرد بن على نيشابورى از امام على النّقَى عليه السلام سؤال كرد از مردى كه از مزرعه خودش صد كرٌ از كندم به 
عنوان عشريه؛ به وسيله خليفه كرفته شده و براى اصلاح و آبادى همان مزرعه سى كرٌ هزينه شده » آنجه در دست او باقى 
مانده » شصت كر است » آنجه به عنوان حقٌّ شما در اين مقدار باقى مانده واجب است يرداخته شود» جقدر است ؟ حضرت در 
جواب نوشتند : آنجه از مصارف زند كيش سر افتاد» خمس آن حقٌ ما خواهد بود . آنجه از اين روايت استفاده مى شودء اين 
اميق 46 زح رين مزرعه از خود او بوده » جون در متن روايت ١‏ من ضيعته » مده ؛ يعنى مزرعه خودشء نه وقف بوده نه 
از اراضى مفتوح العنوه . ثانياً : زكات كندم از او كرفته شده : ١‏ فأخذ منه العشر ». ثالثاً : زكات به طور مشروع كرفته نشدهء بنا 
بر تنه احاح كن ورزاها داكر كديس كدر كاك ان داك ده الامضيوق سالتائه ويام ادن وبين كدان ؤاقف ناك 


يرداخت شود . 


ص: وخرخرا 


. "7 ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار : ج ©. ص‎ -١ 


اين حديث كرجه از نظر سند مجهول است » ولى از جهت دلالت هيج قابل خدشه نيست و ضعف سند آن هم قابل جبران 
است . و اينكه خمس طبق اين روايت مختصٌ به امام باشد» نه بدين جهت است كه امام در زمان حضور مسئول أخذ و تقسيم 
خمس بين مستحقّين مى باشد . بدين جهت كفته شده: «لى منه الخمس»» زيرا تقسيم خمس وعدم اختصاص آن به امام؛ در 
متن قرآن آمده و هركزء آنان بر خلاف قرآن» حكم نمى دادند 


حديث دوّم 


٠و‏ بإسناده عن على بن مهزيار قال : قال لى أبو على ابن راشدء قلت له : أمرتنى بالقيام بأمرك و أخذ حمّك نأعلمت مواليكك 
بذلك. فقال لى بعضهم : و أىّ شىء حقّه ؟ فلم أدر ما أجيبه ؟ فقال : يجب عليهم الخمس . فقلت : ففى أى شى ء ؟ فقال : فى 
أمتعتهم و صنائعهم .)١(‏ قلت : و التاجر عليه و الصانع بيده ؟ فقال : إذا أمكنهم بعد مؤونتهم » .)١(‏ ترجمه : شيخ طوسى در ١‏ 
تهذيب » (1) و١‏ استبصار 5(0) » به اسناد خود از 


ص: ل/رخرا 


.) فى نسخه : ( و ضياعهم‎ -١ 
.” ؟- وسائل | لشّيعه : ج 8» ص 68 حديث‎ 
. ٠١ تهذيب الأحكام : ج .ص *17, حديث‎ -9 


؟- استبصار : ج " . ص 686 . حديث »باب مر 


على بن مهزيار روايت كرده كه ابو على بن راشد به من كفت : به او ( امام ) كفتم : به من امر فرموده بودى كه در كار شما 
اقدام كنم و حقّ شما را از مردم بككيرم» يس من به دوستان تو اعلام كردم ؛ ياره اى از ايشان به من كفتند : حقّ او جيست ؟ و 
من ندانستم جه جواب بدهم ؟ فرمود : يكك ينجم براى آنها واجب است . كفتم : از جه جيز؟ فرمود : در كالا-و صنايع و 
مزارع ايشان . كفتم : تاجر و آن كس كه كارى دستى دارد هم بايد خمس بدهد ؟ فرمود : اكر بعد از هزينه هاى زندكّى 
براى او امكان هست,ء بايد خمس بدهد . از اين حديث استفاده مى شود كه : ١‏ - أبو على وكيل بوده : ١‏ أمرتنى بالقيام بأمركك 
وأخذ حقّك ». ودر كتاب معجم رجال الحديث, نامه مفضّلمى را از حضرت امام على الْنَّقَى عليه السلام نقل كرده» كه 


حضرت در آن نامه نوشتند : 


و إِنْى أقمت أبا على بن راشدء مقام ( على بن ) الحسين بن عبد ربه» و من كان قبله» من وكلائى» و صار فى منزلته عندى و 
وليته ما كان يتولاه غيره من وكلائى قبلكم, ليقبض حقّى )١()‏ 


ص: 77"9 


و مرحوم شيخ طوسى نيز در كتاب ١‏ الغيبه » ()» نام او را جزء سفراء ممدوحين ذكر نموده است . ؟ - اين كه أبو على مى 
كويد : ٠‏ به او كفتم » » منظور از او ( امام دهم عليه السلام ) مى باشد ؛ زيرا او تنها وكيل آن حضرت بوده است . < - حضرت 
أبو الحسن امام على النقى عليه السلام دستور داده بودند كه او حمّسْان را از مردم مطالبه نمايد . ؟ - جون تعيين مقدار يرداخت 
حقّ » با خود ائمّه بوده» يعنى همان طور كه از ياره اى از روايات » مخصوصاً روايت على بن مهزيار از امام جواد عليه السلام 
كه به زودى ذكر خواهد شد » معلوم مى شود ائمّه عليهم السلام مى توانستند مقدار خمس را به شيعيانشان تخفيف بدهند» و 
نيز مى توانستند خمس بعضى از جيزها را ببخشند, مانند مواردى كه در اخبار تحليل ذكر شده؛ كه بعداً به تفصيل خواهد آمد 
. دين جهتء دوستان آن حضرت از أبو على بن راشد سؤال كردند كه : حقٌ آن حضرت جه جيز است و از جه جيز بايد 
خمس بدهند ؟ و حضرت هر دو مطلب را تعيين كردند» هم مقدارى را كه بايد بيردازند و هم از جيزهايى كه بايد خمس آنها 
را بدهند . و الا معقول نيست كسى به عنوان وكيل و نماينده امام تعيين شود و نداند خمس جيست و جقدر است و به جه 


جيزهايى تعلق مى كيرد . و به همين خاطرء جون نمى دانست حضرت همه خمس را مى خواهند يا 
ص: رون 


-١‏ الغيبه : ص لمر 


مقدارى از آن را و نمى دانست كه از بعضى جيزها مى خواهند يا از همه جيز » نمى دانست به مردم جه بككويد . لذا از آن 
عط كا مق ال كرد د ملاودي لكر نه مكو انك وان كد كر كاهو العددريق اباي د اتندو شرت بعلن ذا 
به جاى آنها معرّفى فرموده اندء ندانند كه خمس جيست و به جه جيز تعلق مى كيرد ؟! ضمناً مرحوم مقدّس اردبيلى رحمه الله 
در شرح ١‏ إرشاد » در مورد سند و دلالت اين حديث ذكر كرده كه ١:‏ أبو على بن راشد غير مصرّح بتوثيقه » بل قيل : إِنّه وكيل 
مشكور . و كأنّه لذلك ما سمّيت بالصححه؛ و يمكن كونها حسنه. فتأمّل » )١(‏ 


ترجمه : در كتب رجاليِه تصريح به توثيق أبو على بن راشد نشده. بلكه كفته شده كه او وكيل بوده و ازاو قدردانى شده و 
شايد به اين جهت روايت را به عنوان صحيحه نام نبرده اند» بلكه روايت ( به حسب اصطلاح اهل حديث ) حسنه است . 
صاحب مداركك رحمه الله نيز به تبعت از استاد خود ( محقّق اردبيلى ) به همين مطلب تصريح نموده. مى فرمايد ٠:‏ و أمَا 
أأرؤاته الر انك قاذ ايها بورهو أب على رن واس لم يراق حيزي بم آنها #الأرلى فى الذلاله ,1لا 


رم 


.3١١؟ مجمع الفائده و البرهان : ج "عدص‎ -١ 
"/7 ؟- مداركك الأحكام : ج ه. ص‎ 


ترجمه : در روايت جهارم؛ روايت أبو على» دو اشكال وجود دارد ( يكى از جهت سند ) كه راوى آنء كه ابو على بن راشد 
استء به صراحت در كتب رجاليه توثيق نشده. ( و يكى از جهت دلالت ) كه اين روايت مثل روايت اوّلى است . ( و اعتراض 
ايشان به روايت اوّل اين بوده كه : ١‏ فإنّ ظاهرها إختصاص الخمس بالأئمه عليهم السلام » (1)؛ يعنى » از ظاهر روايت استفاده 
مى شود كه خمس اختصاص به اثمّه عليهم السلام دارد ). و مرحوم محقّق سبزوارى در جواب اين دو بزركوار مى فرمايد : ١‏ و 
رد بِأنْه يقتضى اختصاص الخمس بالأئمه عليهم السلام و هو خلاف المعروف من مذهب الأصحاب - و فيه تأمّل - و بأنْ راويها 
لم يوثق فى كتب الرجال صريحاً . و فيه نظر لأنْ الشيخ وثقه فى كتاب الرجال و منهم من عد الخبر حسناً وليس بشى ء 1(0). 
ترجمه : استناد به حديث أبو على ردٌ شله به اينكه اين حديث اقتضا مى كند كه خمس به ائمّه عليه السلام اختصاص داشته 
باشد و آن بر خلاف عقيده شيعه است » و در اين ايراد تأمّل است ( كه وجه تأمّل آن در بحث حديث قبل ذكر شده است ) ؛ و 
واف فرك ع كدير ان معديك شنو ايك نايت كرارق ناه عب رمال برها ركق نقناء وكرابخ اواف نكر ابلق 


. زيرا شيخ طوسى در كتاب رجالش او را توثيق نموده و بعضى از فقهاء اين روايت 


ص: ع 


.787 مداركك الأحكام : ج ه. ص‎ -١ 


؟- ذخيره المعاد : ص 58١‏ . 


راحبنه من داتئله و اين كفتارى بى ارش است :و ابن داوود.در كتاب رجالش» بس أن تقل كقتار ابن غخضائرى كه سن بن 
واضد را تشعيت كردي من كريك: وابن قشائرى حيدق بن راش رايا حبيق بن راسد اشفاء كرده اليك 30ل و به عسي 
جهتء نام حسن بن راشد را در جزء اوّل » كه خاصٌ موثّقين است ». ذكر كرده اس ت(1) و مرحوم ميرزا محمد استر آبادى مى 
فرمايد : ٠‏ حسن بن راشد أبو على بغدادى» ( يعنى وى از اصحاب امام هادى عليه السلام است )» مولى لآل المهلب ثقه ». و در 
كتاب ١‏ معجم رجال الحديث » آمده است ١:‏ يكى أبا على مولى لآل المهلب », بغدادى » ثقه » من أصحاب الجواد عليه السلام 
» رجال الشيخ و عدّه من أصحاب الهادى عليه السلام. أبو على بن راشد عدّه البرقى» من أصحاب الجواد و الهادى عليهما 
السلام » 110 و نيز در كتاب ١‏ مجمع الرجال » مى نويسد ١:‏ عن محمد بن الفرج قال : كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام أسأله 


عن أبى على ابن راشد و عن عيسى بن جعفر بن عاصم و ابن بند . 
ص: 77837 
ال رسال ايه اذا رسع ع ان ونيا و 11 


اخرطال ابن ذاوة عه امار 81 


'- معجم رجال الحديث : ج "» ص 7375 ., شماره 75811١‏ . 


فكتب إل : ذكرت ابن راشد رحمه الله فانّه عاش سعيداً و مات شهيداً ؛ (0). ترجمه : محمرد بن فرج كويد : نامه أى به سوى 
امام هادى عليه السلام نوشتم واز آن حضرت درباره أبو على ابن راشد و عيسى بن جعفر بن عاصم و ابن بند سؤال كردم؛ 
حضرت در ياسخ نوشتند : ياد كردى ابن راشد راء كه خداوند او را رحمت كند » با سعادت زيست و شهيد از دنيا رفت . در 
خاتمه» مرحوم بحرانى در« حدائق » (1)و فقيه رجالى بزرككء آيه الله خوئى» در« مستند العروه الوثقى » () , و ديكر فقهاء 


نيز اين حديث را به عنوان حديث صحيح معرّفى نموده اند» مراجعه شود . 
حديث سوّم 


١‏ وعنه» قال : كتب إليه إبراهيم بن محتّرد الهمدانى : أقرأنى على كتاب أبيكك فيما أوجبه على أصحاب الضياع أنه أوجب 
عليهم نصف السدس بعد المؤونه» و أنه ليس على من لم تقم ضيعته بمؤونته نصف السدس و لا غير ذلكك . فاختلف من قبلنا 
فى ذلكك فقالوا : يجب على الضياع الخمس بعد المؤونه مؤونه الضيعه و خراجها لا مؤونه الرجل و عياله . فكتب - و قرأه على 
بن مهزيار - : عليه الخمس بعد مؤونته و مؤونه عياله » و بعد خراج السلطان » (5) 


ص: عع" 


. 18٠ مجمع الرجال : ج لاء ص‎ -١ 

؟- حدائق الناضره : ج ١1١‏ ص 58" . 

"- مستند العروه الوثقى : ص 70١8‏ » كتاب الخمس . 
*- وسائل الشّيعه : ج 8 ص 758 حديث 5. 


( و رواه الكلينى عن على بن محمّد » عن سهل بن زياد » عن إبراهيم ابن محمّد » عن أبى الحسن عليه السلام نحوه .)١()‏ ترجمه 
: على بن مهزيار نقل كرده كه : ابراهيم بن محمد الهمدائى به حضرت امام على النقى عليه السلام ثامه نوشته بود كه : على بن 
مهزيار نامه يدرث را (5) درباره آنجه او براى دارند كان مزارع واجب كرده است » بر من خواند كه يدرت براى صاحبان 
صنايع نصف يكك ششم رايس از مخارجى كه شده » واجب كرده است . و اينكه هركاه كسى درآمد مزرعه اش به مؤنه اش 
نرسدء نه نصف يكك ششم و نه غير آن جيزى برعهده او نيست . بعداً بين ما در اين مسأله اختلاف شد و دوستان ما كفتند : 
خمس بعد از هزينه» هزينه خود زمين و ماليات آن واجب استء. نه هزينه خود و زن و بيه اش . يمس حضرت درجواب نوشتند 
-وآن جواب را على بن مهزيار خواند (02- : كه بر او خمس واجب استء يس از كسر هزينه خود وزن وبيّه اش» ويس از 
ماليات سلطان . و اين حديث را مرحوم كلينى در كتاب كافى » با اين سند آورده است : از على بن محمّدء از سهل بن زياد از 


ابراهيم بن محمّد الهمدانى . 


ص: فرفر 


. 75 ص 251 , حديث‎ ١ اصول كافى : ج‎ -١ 

1- مرحوم علامه مجلسى در كتاب ١‏ مرآه العقول : ج 8 . ص 787 . حديث 278 باب الفى ء والأنفال و الخمس » تصريح مى 
كدو د وابح هذا ناته اى اموت كبعاى بق ستدا رهي اد شكةير ف > الكو اقدم كوها امشارالله وذ فسن رسن 
حديث جهارم » آن نامه را به تفصيل ذكر خواهيم كرد و به صبحت سند و وضوح دلالتشان خواهيم يرداخت . 

لاا ره كفملءة | فقظ دن مخف فيل ب فنا كرده اسك + 


و مرحوم شيخ طوسى با اين سند ذكر كرده است : ١‏ على بن مهزيار قال : ... .)١(١‏ مرحوم صدوق نيز در ١‏ من لايحضره الفقيه ' 
(5) همين يكك حديث رااز على بن مهزيار در باب خمسء ذكر كرده است . مرحوم محقّق نورى در كتاب ١‏ مستدركك )»از 
فهرست شيخ طوسى نقل كرده كه : ١‏ طريق شيخ به على بن مهزيار صحيح است )070(0). و اما مرحوم صدوق رحمه الله به على بن 
مهزيار سه طريق صحيح دارد؛ او مى كويد : « وما كان فيه عن على بن مهزيار فقد رويته عن أبى رضى الله عنه عن محمّد بن 
مكو [لفظا زول الممد بن انمشاق الدالعن عن ان نو تواتراى لالهو ع ا بودرووينة على أنى رقي الله شفةه عن نيطف بق شي لله 
و الحميرى جميعاً » عن إبراهيم بن مهزيار » عن أخيه على بن مهزيار الأهوازى ؛ و رويته أيضاً عن محتّرد بن الحسن رضى الله 
عنه» عن محتّرد بن الحسن الصفارء عن العتراس بن معروفء عن على ابن مهزيار الأ-هوازى » (5). بنابراين» اين حديث با سه 
طريقٍ صحيح به على بن مهزيار منتهى مى شود » ولى نقل مرحوم شيخ كلينى به خاطر سهل بن زياد ضعيف است . و صاحب ١‏ 
منتقى الججمان » مى كويد : « و روى الكلينى هذا الخبر بإسناد فيه ضعف )» (2). 


ع 


.1١ تهذيب الأحكام : ج .ص 17 حديث‎ -١ 

1- من لابحضره الفقيه : ج »١‏ ص 55. حديث ١188٠‏ . 

“- مستدركك الوسائل : ج "ا ص 2178 الفائده السادسه من الخاتمه » طبع قديم قم . 
*- وسائل الشّيعه : ج ١19‏ ص 987" . 


- منتقى الجمان : ج ؟". ص ”157 . 


ولى ابراهيم بن محمّدء از وكلاء ائمّه و ثقات اصحاب بوده است .)١(‏ در اينجا بايد عرض كنم آيا براى اثبات صحّحمت حديث » 
سه طريق صحيح » كافى نيست . ما اكر به خاطر ضعف سند از نقل روايت كلينى صرف نظر كنيم » آيا سه طريق ديككر براى ما 
حتجت نيست ؟! ولى جه بايد كرد كه بعضى از مغرضينء مكس كونه» عادت دارند بر روى زخم بنشينند و فقط به سند كافى 
تككيه كرده؛ آن را بمباران كرده و اصلل به روى مباركشان نياورده اند . اين روايت در ١‏ تهذيب )» و١‏ من لايحضره الفقيه ) هم 
با اسناد صحيحه نقل شده است . و اما اينكه كفته : از اين حديث استفاده مى شود كه خمس فقط حقّ امام استء جواب آن را 
در ذيل حديث اول بيان كرديم . 


حديث جهارم 


١و‏ ماإشتاده هق كن يخ الحين الضثار عن احم عن محيك و عبد الله بن مكين جميعا عن على يق منهز يان قال + كفي إليه 
أبو جعفر عليه السلام - و قرأت أنا كتابه إليه فى طريق مكه . قال : إِنّ الذى أوجبت فى سنتى هذه » و هذه سنه عشرين و مائتين 
قط لمعت هن السعاق : أكن تفسين الفط كله كيرف من الانشاق :نو سافقى لكك يعفة الغناء اللدم إن هوالت أسال :الله 
صلاحهم - أو بعضهم قصّروا فيما 


ص: ففرا 


. به كتاب مجمع الرجال : ج ١ءص ٠لاء مراجعه نمائيد‎ -١ 


يجب عليهم » فعلمت ذلكك فأحببت أن أطهّرهم وأزكيهم بما فعلت فى عامى هذا من أمر الخمس ( فى عامى هذا ). قال الله 
تعالق #«الخذ ون آمو القن عناةة هوق و 2 كيوم بهاو إضل عليوم: إن طلافكه شكق لهم واللاشية غيع» آله يكرا أن الله 
هُوَ يبل التَوبَهَ عن عِبَادِهِ وَ يد الصّدَقَاتٍ وَ أَنَّ الله ُو التوَابُ الوَحِيمٌ * وَ قل اعْمَلُوا فى الله عَملَكمْ وَ رَسُولَهُوَ المؤْمنُونَ و 
َعْرَدُونَ إِلَى عَالِم اليب وَ الَّكَادهِ قَيكمْ يما كم تَعمَلُونَ ؛ (1)و لم أوجب ذلك عليهم فى كلّ عام » و لا أوجب عليهم إلا 
الكاة الى ارضينها الله لبهم وى إننا اربع عيين الع قن مع عل فى الاتافيوى النقته الى #دطال طلبهينا الوك دو 
لم أوجب ذلكك عليهم فى متاع ولا آنيه ولا دواب ولا خدم ولا ربح ربحه فى تجاره ولا ضيعه إلا[ فى ] ضيعه . سأفشر لكك 
أمرهاء تخفيفاً منّى عن موالي » و منّاً منّى عليهم لما يغتال السلطان من أموالهم و لما ينوبهم فى ذاتهم . فَأمًا الغنائم و الفوائد فهى 
واحبه عليهم فى كل عاء . قال الله تعالى +« وَاعَلعُوا ألما حبك وخ قدى ع كن لله فشة و الؤشول:3 لتذى التزيى والكامى و 
المماكين وَابن السَبيلٍ إِنْ كثكم آمَنْتم بالل وَمَا أَْرَنا علَى عَبِدِنًا يوم القُكانِ يوم الَْقَى الجَمعَانٍ وَاللَّهُ عَلَى كل شَئ ءِ قَدِيرٌ ؛ (5). 
و الغنائم و الفوائد - يرحمكك الله - فهى الغنيمه يغنمها المرء و الفائده يفيدهاء والجائزه من الإنسان للإنسان التى لها خطر . 


ص: مع 


اداتووه رباك ادو 1ه 


؟- أنفال / آيه .5١‏ 


و الميراث الذى لايحتسب من غير أب و لا ابن» و مثل عدوٌ يصطلم فيؤخذ ماله ومثل مال يؤخذ لا يعرف له صاحب » و ما صار 
إلى مواليّ من أموال الخرميه الفسقه » فقد علمت أنَّ أموالاً عظاماً صارت إلى قوم من موالي . فمن كان عنده شىء من ذلكك 
فليوصل إلى وكيلى » و من كان نائياً بعيد الشقّه فليتعم.د لإيصاله - ولو بعد حين - فَإنْ نيه المؤمن خير من عمله . فأمَا الذى 
أوجب من الضياع و الغلّات فى كلّ عام فهو نصف السدس مممّن كانت ضيعته تقوم بمؤونته . و من كانت ضيعته لا تقوم بمؤونته 
فليس عليه نصف سدس ولالغير ذلكك . أقول : تقدّم الوجه فى إيجاب نصف السدس و به تزول باقى الإشكالات فى هذا 
الحديث 1(0). ترجمه : على بن مهزيار نقل كرده كه : حضرت أبو جعفر ( امام محبّرد تقى عليه السلام ) به او نامه اى نوشته 
افله و يعى كويك #حدبهي أن كام اندو طريق كوسير ليم ساكو افر عوفه رود دن قلط" ايه را ذو يق سال يو كه سال “لا آأستغ 
واعب كرد يكف امنيا ال(مظالي يوه كه أو اسان همه اخ سطللب كزاعت داوع ويارء اق از آق تبراق توج إن سام اللباب 
تفسير خواهم كرد . و تفسيرش اين است كه : همانا دوستان من - كه من از خداوند صلاح آنها را خواهانم - يا بعضى از آنها 


در يرداخت آنجه بر آنها واجب شده» كوتاهى كرده اند ومن از آن اطلاع بيدا كردم . 


ص: وعم 


وساف الثمعه د عو سه اح هديك 3 اكيندين الأحكاء د دهن 161 حديتك الأانا و امتهار ع امن من 
و يعه : ج 27 ص 3 تهديب 6 67 من 1 إ ست ج31 صن 


.١١ حديث‎ 


يس خواستم آنان را ياكك و ياكيزه كنم با آن برنامه اى كه نسبت به خمس در اين سال اجراء كردم . خداوند فرموده : از 
اموال مردم صدقه بككير تا آنها را ياكك و ياكيزه كنى و بر آنان درود بفرست » زيرا دعا و درود تو آرامشى است براى آنها و 
همانا خداوتكد.شتوا و دانا ست + مكر انها تفى :«اسسل خداولك تنه :را ال بند كانقن قنول من المابك و .صدقات :زا رياقت امن 
كند و همانا خداوند توبه يذير و مهربان است ؛ و بككُو به وظائف خود عمل كنيد كه خدا و رسولش و مؤمنان كارهاى شما را 
به زودى مى بينند و شما به زودى به سوى عالم غيب و شهادت ( خداوند ) باز كردانده خواهيد شد» يس به شما خبر خواهد 
داد آنجه را كه بيوسته انجام داده ايد . و من هر ساله آن ( خمس ) را بر شما واجب نخواهم كرد و بر آنان واجب نمى كنم 
مكر زكاتى را كه خداوند آن را بر شما واجب كرده . و من در اين سال خمس را بر آنان واجب كردم در طلا و نقره اى كه 
سال ير أن كدشعة باشد .ومن خمس راي كالاها و ظرفها وجهارنايان و خدمتكذازان وسودى كار تجارت برذ اند وير 
آب وزمين واجب نكردم مككر در زمينهايى كه براى تو تفسير خواهم كرد . اينها تخفيفى است از جانب من بر دوستانم و منْتى 
است از من بر آنها . زيرا سلطان به زور از آنها اموالشان را مى كيرد و به خاطر مصائبى كه بر آنها وارد مى شود . اما غنائم و 


فوائد» يس آن در هر سال بر آنان واجب مى شود . 


ص: ل هارا 


خداوند فرمود : بدانيد آنجه را به دست شما افتاد از راه غنيمت» خمس آن مالٍ خداوند و رسول و خويشان ييغمبر و يتيمان و 
مسكينان و مسافران وامانده أست» اكر به خدا و آتبحه ما بر بئذه خودمان ( محم بن عبداللّه صلى الله عليه وآله ) نازل كرديم؛ 
آن روز كه حقّ و باطل از هم جدا شد . يعنى همان روزى كه دو لشكر با هم برخورد كردند (روز جنكك بدر)» ايمان داريد و 
خداوند بر هر جيز توانا است . يس غنائم و فوائد - خدا تورا رحمت كند - يس آن درآمدهايى است كه هركس به دست مى 
الووقة و اها كاده ففيتة اوونتى رسكن دو عضائرة ]او تشلى' ايك 105ل الشاف نه اناق سكن هن وساله او سراقن انيت 3ه 
بدون اينكه از ناحيه يدر يا فرزند باشدء از راهى كه كمان نمى كرده به او رسيده؛ و مانند دشمنى كه خود را تسليم كند 
ومالش كرفته شود. ومانند مالى كه كرفته مى شود بدون آنكه صاحبش شناخته شود. و اموالى كه از خدميان فاسق» به دست 
دوستان من رسيده كه اطلاع بيدا كردم اموال زيادى از آنان به دست كروهى از دوستان من رسيده . يس اكر كسى جيزى از 
آن اموال نزد او هست » آنها را به وكيل من برساند . و اككر كسى دور باشد و سرزمين او بسيار با ما فاصله دارد » بايد جدّيت 
كند تا آنها را به ما برساند ولو بعد از مدّتى . زيرا نبت مؤمن از عمل او بهتر است . اما آنجه را از زمينهاى زراعتى و غلات در 


هر سال واجب كردم» نصف از شش يكك استء آن هم از كسى كه درآمد زراعتش به مؤنه و مخارجش برسد . 


ص: 60 


ولى كسى_ كه ذر امك وؤاعتسن به مقندان مخارجتن 'نيستث > نه تضبق اشن بكك و عير د رك براأو.والعب'ننسة . أبن انزذ 
ترجمه تحت اللفظى اين حديث شريف . ولى براى رفع ابهام؛ به عنوان توضيح به سه نكته اشاره مى كنيم تنا اكر احياناً 
اشكالاتى هم در دلامت اين حديث» مطرح شده؛ به كلى مرتفع شود. إن شاء الله . ١‏ - اين حديث در سال آخر عمر آن 


عقو تت تورعة قله نكمت إن شان اللهك هذا يو الا كر اعت سد 


و السبال قري حقدورك] عمله#النكون القذاف ”| كنةتقنى الحنتى كلد :اشارطيه أن كردة الو و مبيطان: ك مير 
اسلام - صلوات الله عليه و آله - در آخر عمر مباركك خويش مأمور شدند كه به وسيله كرفتن صدقه از مسلمين آنها را ياكك 


كنند و امر شد : 


١‏ خذ من أموالهم صدقه تطهّرهم و تزكيهم و صل عليهم ». امام عليه السلام نيز خواسته اند به ييغمبر اكرم - صلوات الله عليه و 
آلذات تأشى كتنده لدان كمية اندكر كليات خودشان اسفاف كزدتت: ةفسا عنارف واقس كه رماة شيادت عويرا كننان 
كنند . زيرا خوف آن بود كه افشاء شود و انتشار آن مصلحت نبود . ؟ - حضرت جون مى دانستند كه سال آينده در قيد حيات 


نيستند» تنها براى همين سال برنامه ريزى كردند و نسبت به سالهاى آينده مطلبى بيان نفرمودند . 


ص: إذذان 


در مناقب ابن شهر آشوب آمده ١:‏ محمّرد بن الفرج كتب إلى أبو جعفر عليه السلام : احملوا إلى الخمس.ء فإِنَى لست آخذه 
منكم سوى عامى هذا . فقبض فى تلكك السنه » (1). ”- براى همين سال برنامه ويزه اى مشتمل بر جند دستور مطرح فرمودند : 
القن ت نسبة يه امن ذكاكة كه امرق است واجب» تأكبهد فرموونك و افر به رداغت آن تنووقن »و دوهورد خس وزكاته 
فقط زكات را به طور مطلق واجب كردند و فرمودند ١:‏ لا أوجب عليهم إلا الزكاه الّْمتى فرضها اللّهِ عليهم ». ب - در مورد 
خمس فرمودند : خمس ما يحتاجى را كه با يول خمس نداده خريدارى شده و اموال مورد نياز و لوازم زندكى از قبيل ظروف» 
جهاريايان و خدمتكارانى كه از درآمد سالهاى قبل تهِه شده» بر شيعيان منت نهاده و به جهت تخفيف به آنها واجب نكردم . 
ودراين وقتء. تخفيف منّتى بزركك بود . بر مردمى كه مى خواستند در اين اموال تصرّف كنند كه اككر امام عليه السلام آنان 
را معاف نكرده بود» عموماً كرفتار تصرّفٍ غيرمجاز و غير مشروع در آن اموالٍ مورد ابتلاء خود مى شدند . اما يولهاى نقدى , 
طلاها و نقره ها كه سال بر آنها كذشته » جون خمس آنها يرداخت نشده و مصرف هم نشده و طبعاً زائد بر مؤنه سالهاى قبل 


بوده است . 


ص: اودارا 


. 5940 مناقب آل أبى طالب : ج "ا ص‎ -١ 


لذا براى ياكك شدن مال مردمء واجب كردند كه خمس آنها را بيردازند . و اما سود تجارت و سرمايه ها را نيز»ء طبق ظوابطى 
كه بعداً بيان فرمودند » واجب كردند . ج - با جمله ١‏ فى الذهب و الفضّه الّتى قد حال عليهما الحول »» بيان فرمودند كه : در 
وجوب خمسء مضى حول و كذشتن يكك سالء شرط است . كه در كتب فقهّه در اين زمينه به طور مستوفى بحث شده. 
مراجعه شود . د - فرمودند اكر كسى ضيعه (سرمايه)اش كفاف هزينه هاى زند كيش را مى دهدء از خمسى كه بدهكار است 
تخفيفاً لازم نيست ١8‏ بدهدء بلكه 117( نصف سدس ) بدهد كافى است . در هر سالى ( كه من زنده ام ) ؛ و هركس سرمايه 


اش كفاف هزينه هايش را نمى دهدء هيج جيز بر او نيستء نه 1١7‏ ( نصف ) نه جيز ديكر . 
اشكالات موهومه 


بعضى از نويسندكان, از قدماء و متأخَرين» نقطه ضعف هايى در اين حديث شريف به نظرشان آمده كه براى رد كردن اين 


حديث به آنها تمشكك جسته اند ؛ ما نخست,ء اشكالات را يادآورى و سيس به جواب هريكك مى يردازيم . 
اشكال اول از نظر سند حديث 


ذو رارع كه الحعيد بن سخ كو غردالله بن شكلاتك عزوو سههو لقن ورور كف رخال مفروق تسعد قينا راري متصيل د 


ص: عم 


وقد عدا سسلماة شده است . 
اشكال دوّم از حيث تاريخ 


الف - در ابتداى اين حديثء اين عبارت ديده مى شود : ١‏ أوجبت فى سنتى هذه » و هذه سنه عشرين و مأتين ) ؛ يعنى : من 
كرفتن خمس يا اين حقّى كه در اين نامه است فقط در اين سال» كه سال دويست و بيست هجرى است, واجب كردم . تاريخ 
تعيين شده در اين حديث و حوادثى را كه متضِمّن استء با حقايق و وقايع تاريخى سازكار نيست و قابل مناقشه است ؛ زيرا بر 
طبق تواريخ معتبره» وفات امام محمد تقى عليه السلام در سال دويست و نوزده يا دويست و بيست بوده است . و در اوّل همان 
سالٍ وفات او» معتصم عتباسى حضرتش را به بغداد دعوت كرد و با احترام و تجليل تمام؛ او را در عمارتهاى خاصٌ خليفه منزل 
داد و تا روز وفاتش در همانجا بود . يبس صدور جنين نامه اى از آن حضرت,. در اين سالء بسيار بعيد است . ١‏ - مسعودى در 
١‏ مروج الذهب » مى نويسد ١:‏ و فى هذه السنه - و هى سنه تسع عشره و مائتين - قبض محمد بن على بن موسى بن جعفر بن 
على بن الحسين بن على بن أبى طالبء و ذلكك لخمس خلون من ذى الحجه. و دفن ببغداد فى الجانب الغربى بمقابر قريش ) 
الل 


ص: إحزفكر 


. مروج الذهب : ج 5". ص 36 » جاب بيروت‎ -١ 


يس مسعودى . مورّخ بزركك شيعى » سال وفات او را در ينجم ذى الحتجه سال دويست و نوزده هجرى, دانسته است . ؟ - ابن 
خلكان نيز در ١‏ وفيات الاعيان »)١1(/‏ وفات آن حضرت را در ينجم ذى الحبجه 89 با ٠‏ دانسته است  .‏ - مرحوم حاج شيخ 
عتّاس قمى در كتاب ١‏ منتهى الآمال » و١‏ تتمه المنتهى )» وفات آن حضرت را در سال 3١49‏ يا 7٠١‏ نكاشته است . * - در 
خبرى كه در كتاب « عيون أخبار الرّضا عليه السلام » نقل شده» مرحوم صدوق قدس سره نيز» وفات حضرت جواد عليه السلام 
حضرت. هفت روز قبل از رسيدن به طوسء وعيادت مأمون از آن حضرت است. در آن حديث حضرت رضا عليه السلام به 
مأمون مى فرمايد : « أحسن - يا أميرالمؤمنين - معاشره أبى جعفر, فإنّ عمركك و عمره. هكذا . و جمع بين سبابتيه » . يعنى : اى 
امير مؤمنان ( مأمون )» با أبو جعفر ( امام محمّرىد تقى عليه السلام ) به خوبى معاشرت كنء زيرا عمر تو و عمر او مانند اين دو 
انككشت سبابه من است . حضرت,. دو سبابه خود را يهلوى هم كذاشت . يعنى : يكى يس از ديكرى . 


ص: م 


. وفيات الاعيان : ج 7" » ص ”77 , جاب تهران‎ -١ 


و جون مأمونء در سال 7١18‏ فوت نموده است ». يس از يكك سال بعد ازاو» حضرت جواد عليه السلام فوت نموده استء كه 
همان سال 75١194‏ باشد . ه - در كتاب ١‏ اثبات الوصيه » منسوب به مسعودىء تولّد حضرت جواد عليه السلام را در شب نوزده ماه 
رمضان سال ١90‏ هجرى نوشته» وعمر آن حضرت را بيست و جهار سال و حند ماه دانسته است» هر جند وفات آن حضرت را 
در ينجم ذى الحتجه سال 3٠‏ نوشته استء لكن اشتباه است . زيرا ماه ذى الحتجه ماه عربى است و اكر آن حضرت در ينجم 
ذى الحيجه سال 77٠١‏ وفات نموده باشدء سنّ مباركش بيست و ينج سال و جند ماه مى شود . و جون در تاريخ تولّد آن جناب 
اختلا.فى نيستء يس تاريخ وفات او همان سال 7١94‏ خواهد بود . بنابراين» حضرتش يكك سالء قبل از نككارش اين نامه فوت 
تموذه يوقا . يش حكواته علق :بن مهزينان آن ثتامة زا در شال 1 كا ونش عاد | حومط له تمن عقون لا 
بهمان» براى آن حضرت مى كرده است ؟! در حالى كه بر فرض» در سال ٠‏ هم آن حضرت وفات نموده باشد» جون مهمان 
خليقة:و تحت نظر او بوؤده اسك تعكونه نين ثامة'اى 'توشته اسك © اين مال:و ختمس زا براق جه كسى :من غواستهاسث:؟! 
هاما يزاق كنتنانا على :ون هياوه كه رك باه همه را يلوي تطليز] تماية ارق مغر لأارل كه دناه فى الفقاده وذ 


الحجه براى حب آماده است,ء مطالبه اين حقوق بعد از وفات حضرت بوده و همان براى على بن مهزيار خوب است . 


ص: 0 


ب : اشكال ديكرى كه به اين نامه وارد استء آن است كه در قسمتى از عبارات نامه» حضرت عليه السلام نوشته اند : ١‏ و ما 
صار إلى مواليَ من أموال الخرّميه الفسقه . فقد علمت أنَّ أموالا عظاماً صارت إلى قوم من موالئ . فمن كان عنده شى ء من 
ذلك فليوصله إلى وكيلى ». در اين عبارت» سخن از اموال خرّميان رفته است كه حضرت فرموده باشد : ١‏ من دانستم كه اموال 
مهممى از خرّميانٍ فاسق» عائد شيعيان من شده» يس هر كه در نزد او جيزى از اين بابت هستء آن را به وكيل من تحويل دهد ! 
». اينكك بايد ديدء اين عبارت حجكونه با تاريخ خرّميان» موافق است . بنابر تواريخ معتبره» بابكك خرّمى در سال (١‏ يعنى دو 
سال بعد از وفات حضرت جواد عليه السلام ) كارش سخت بالا كرفت و عساكر او به طرف شهرستانها روى آوردند . اينكك 
متن عبارت مسعودى در ١‏ مروج الذهب » ٠:‏ و كان بَدّءُ ما وصفنا فيما فعله المعتصم سنه إحدى و عشرين و مائتين . و اشتد أمر 
بابكك ... » و سار عساكره نحو تلكك الأمصارء ففرق الجيوشء و هزم العساكره و قتل الوّلَاه و أفنى الناس » فسيّر إليه المعتصم 
الجيوش و عليها الأفشين » و كثرت حروبه واتصلت » و ضاق بابكك فى بلاده حتَى انفض جمعه. و قتل رجاله » )١(‏ 


ص: كرا 


يس شكستى كه نصيب بابكك شده. از سال ١‏ به بعد بوده و اككر اموال نصيب كسانى شده كه شايد از شيعيان هم در ميان 
آثان بوذه ائدة آز اين سال به بعد است» يس حكوته حكبرت در سال +؟؟ اموال خدمية راء كة سال بعد نضيت آنها شدة: مطالبه 


اشكال سوّم از حيث متن و مضمون 


در اين مورد» اشكالات عديده اى به جشم مى خورد : الف - جكونه اين نامه به على بن مهزيار رسيده» در حالى كه حضرت 
دو قمر مايق جوف تفلن بوه اانه ساي يق وا موق ررق نمه لباو م يق أقوال جاشعة لدي فر هدي اكه وتلا 
آن بزركوار خود هر سال يكك ميليون دينار از بيت المال مأخوذ مى داشت. ثانياً : حضرتش خدم و حشم و لشكر و سياه و 
عائله اى نداشتند و به شيعيان و خويشانشان نيز دسترسى نداشتند» كه محتاج كرفتن اين اموال باشند . ج - در ابتداى اين نامه 
آمده ٠:‏ إِنْ الذى أوجبت فى سنتى هذه »» يعنى من آنجه را امسال واجب كردم . و صدور اين عبارت از امام معصوم عليه 
السلام بسيار بعيد است . زيرا واجب كردن و حرام نمودنء آن هم سال به سال» جز در شأن خداى متعال» در شأن هيج شخص 


ديكرى نيست . جه هيج كس را حقٌّ وضع حكم و تعيين قانون يس از انقطاع وحى نيست . و هركز امام عليه السلام» جنين 


د - خمس رافقط در طلا و نقره واجب كرده واز اشياء هفتكانه اى كه فقهاء خمس را در آنها واجب مى دانند» نامى نبرده 
السو تمي وله مط كلاشق شال قو الأعاكو رمك انيف كد كعدو عدار ادك ربتعي رودن م و مش بر دا 
شرط تعلق خمس قرار داده و مى كويد : در طلا-و نقره اى خمس را واجب كردم كه سال بر آن كذشته باشدء در حالى كه 
در تعلق خمسء مضى حول شرط نيست . و - هيج شخصى نكفته كه در ظروف ١‏ آنيه » و جهاريايان ٠‏ دواب » وخدمتكذاران 
٠‏ خدم )» خمس واجب است تا اينكه نيازى به اسقاط داشته باشد ؟! و بفرمايد : ٠‏ و لم أوجب ذلكك عليهم فى متاع و لا آنيه و 
لا دواب و لا خدم ولا ربح فى تجاره ولا ضيعه ». ز - اكر طبق اين روايت كه مى فرمايد ١:‏ لم أوجب ذلك فى ...» و لا ربح 
ربحه فى تجاره » ؛ ( يعنى : خمس به سود تجارت تعلق نكيرد ). يس خمس در ارباح مكاسب براى جيست ؟ ح - در اين 
حديث » به سبب تخفيفى كه بر مردم داده شدهء منّت كلذارده و كفته شده : ١‏ تخفيفاً منّى عن مواليّ و منّاّ منّى عليهم ». اين 


منت را جككونه بايد توجيه كرد ؟ و جككونه مورد يبدا مى كند ؟ 


ص :7237 


ط - تعيين نصف سدس كه فرموده ٠:‏ فَأمّا الذى أوجب من الضياع و الغلات فى كل عام فهو نصف السدس »» با اينكه آنجه 


واجب است يرداخت شود » خمس است . معلوم نيست بر جه قاعده و ملاكى است ؟ 
اما جواب از اين اشكالات 
امَا جواب از اشكال اوَل كه مربوط به سند حديث مى باشد 


صاحب مدارك درباره سند حديث مى فرمايد : ١‏ و أمّا روايه على بن مهزيار فهى معتبره السند » .)١(‏ به طور تحقيق هيج يكك 
از فقهاء و محدّثين در صيحت و اعتبار ححديث ترديد ننموده اند و حتّى مرحوم سبزوارى در كتاب ١‏ ذخيره المعاد »؛ و صاحب 
مدارك و صاحب جواهر و مرحوم حاجى آقا رضا همدانى . هر كدام از اين علماء» در بحثهاى مربوط به خمسء و همجنين 
غير از آنها نيز» تصريح به صبحت آن نموده اند . و اين قاطعتّت» بدين جهت است كه در سلسله سندٍ اين حديث از محمّد بن 
الحسن الصفّار و دو برادر به نامهاى أحمد و عبداللّه فرزندان عيسى؛ و علي بن مهزيار نام برده شده اسث . و عموم علماى 


رجال نيز ايشان را توثيق نموده اند . 
ص: لمانا 


.787* مداركك الأحكام : ج هء ص‎ -١ 


از جمله » نجاشى در كتاب ١‏ رجال » خود » در معرّفى محمد بن الحسن بن فَرُوخ صفَار مى كويد : ١‏ ثقه» عظيم القدرء راجحا 
قن اليتقطاق الراك اتشك كناواد السك يع مس رن سس وي ديشن عيلة الله يق معاد ل عق طحي و لت ود ا 104 
حديث مورد بحث را روايت كرده است . ولى در سندء نام جدّ أحمد و عبداللّه را ذكر نكرده است . ارا همانطور كه دأب 
علماى رجال استء. راويان مشترك يا مجهول را به واسطه اساتيد يا شاكردانشان شناسائى مى كنند . و به طورى كه از بسيارى 
١‏ اتمقاويوو اناكم محموصا السدادق درسو شيخ دو لضان 1و :حون بيه 1ك مى ال رارقا لد اسك فى ارده مسطلك إن 
جبن عي ان ]لظا كرد ان | مك وى سك وق عيسى وير افون عوذ| اله رن سمفانة ومين وزفه ا ماه يقل ذر انين اماد 
٠‏ (1) صفار از أحمد بن محمّد بن عيسى اين روايات را نقل كرده است . و شيخ طوسى در كتاب ١‏ فهرست » (9) نيز صفّار را 


الشاكرذاث حون يه سن رد عسى فى هار 


ص: مان 


. 58١ رجال نجاشى : ص‎ -١ 
حديث ؛وجأاءص‎ . 7١ ص‎ .١ ص 80 . حديث 307 » باب فى التسميه على حال الوضوء ؛ وج‎ . ١ استبصار : ج‎ -" 
أبواب ما ينقض الوضوء و ما لا ينقضه ؛ و‎ 270١ .ص 9# », حديث‎ 1١ حديث 4197 وج‎ ».51١ صء١ حديث 1797 ؛ وج‎ »١ 
ص 777 , حديث 308 » باب المسافر‎ . ١ ج ١اءص 99» حديث 2777 باب وجوب غسل الميت و غسل من مسّ ميتا ؛ وج‎ 
. يخرج فرسخا أو فرسخين‎ 


“يريت هن ا 


و أحمد بن محمد بن عيسى نيز از جهره هاى به نام و مورد ستايش علماى رجال است . و مرحوم مامقانى در كتاب مشهور ١‏ 
تنقيح المقال» يس از نقل عبارات علماء در توثيق وى» مى كويد : ١‏ و بالجمله فوثاقه الرّجل متّفْق عليها بين الفقهاء و علماء 
الرّجالء متسالم عليه من غير تأمّل من أحد و لا غمز فيه بوجه من الوجوه .)١()‏ و همجنين مرحوم فيض كاشانى در « وافى » او را 
توثيق نموده است(2). و اين دو برادر از شاكردان علىٌ بن مهزيار بوده و از وى نقل حديث مى كرده اند» جنانجه شيخ در 
كانم ارسغار :عدي إن عدا لديم تحط ادر غمص | ل جلف وت اقول با رواظل كرفي ارقي بعد كن 1 الحماك رون ددرن 
عسي تاعاق بن نيز ينان قل اقرع ]بيك للق كتاؤاقيه اذكده بد قز ينه را كز 6 ىسقا | سيك ون مضق بون كنا لله وى سحاان 
فرزندان محمّد بن عيسى كاملا تمييز داده مى شوند . على بن مهزيار ( راوى متّصل به معصوم اين روايت ) از رجال بزركك و 
فؤوة وتوق يدوو الحدى ا قيال ووجالين تقمله شيعت إز أو تكرففه ات ومتفقا اويا فركق كنده اقل 


صسص: 707 


.9١ تنقيح المقال: ج ١ء ص‎ -١ 

"- وافى : ج ١‏ » ص 53١‏ . المقدمه الثانيه . 

- استبصار : ج "1 . ص ”2 . حديث 17١‏ » باب فيمن له على غيره مال فيجحده . 
؟- استبصار : ج *» ص ١الاء‏ حديث »728١‏ باب أنه لا يؤكل من صيد الفهد . 


تجاقنى ذو رسال و علامة حل ندر عاص ونياوه أو كقعة اتن نزو كان قله ف رو اه لاقدة” عل سحا اناده قلق 
الكتب المشهوره» (1) ترجمه : او در روايت مورد وثوق و اعتماد بوده» هيج كس درباره او بدكويى نكرده. اعتقاداتش صحيح 
بوده و متجاوز از سى كتاب در موضوعات مختلف نوشته است . و مرحوم كشّى در كتاب رجالش . جندين روايت در جلالت 
مقام وى - ضمن توقيعات ائمّه طاهرين عليهم السلام - نقل كرده است (1). مرحوم شيخ طوسى نيز در كتاب « فهرست ») خودء 
در توثيق او مى نويسد : ١‏ على بن مهزيار الأ-هوازى رحمه الله جليل القدرء واسع الروايه ثقه . له ثلا.ثه و ثلاآثون كتاباً » (00. 
ترجمه: علىٌ بن مهزيار الاهوازى مردى كرانقدر واز ائمّه بسيار نقل روايت نموده و مورد وثوق است,ء و سى و سه كتاب دارد . 
او مردى نيست كه بتوان با بهانه هايى واهى بر روايات او خط بطلان كشيد. او شخصى است كه زمانٍ سه امام ( حضرت رضا 
و حضرت جواد و حضرت هادى عليهم السلام ) را دركك كرده واز اصحاب و وكلاء آن بزركواران و مورد توججه و وثوق آنان 


بوده است . آيا مى توان مرد بزركى را به بهانه اينكه يدرش يا جدّش مسيحى بوده اند و سيبس 
ص : 7917 
1-رجال تجاشى :وض 18 4و خلاضه الأقوال :ص 59 : 


اللزوال كني ا 33 


مسلمان شده اندء طرد كرد ؟! مكر سلمان فارسى قبلا خودش و يدرش مسلمان بوده اند ؟! كدام يكك از صحابه ييامبر صلى الله 
عليه وآله» مسلمان از مادر متولّد شده اند و يدرانشان مسلمان بوده اند ؟! و دوّمين مطلبى را كه بهانه عدم قبول روايت او قرار 
داده» آن است كه على بن مهزيار» قهرمان نقل روايات خمس فاضل مؤنه است . اين بهانه واهى نيز با مراجعه به روايات عديده 
الى كتد در شورة عمسن | انعودة ك رونا لقتل توواتك عكر د هوك انع عدي وفيا العيم سعاة سياف واكر ةد 
جوابكوى اين كفتار عاميانه است . علاوه بر اين با مراجعه اى اجمالى به كتاب ١‏ وسائل الشّيعه ؛ آشكار مى شود كه تنها ينج 
روايت در اين زمينه از عليٌ بن مهزيار رسيده است .)١(‏ و بقببّه روايات را رُوات ديكر نقل كرده اند . در وثاقت وى همين بس 
كه اموالى را كه به عنوان وكالت از حضرت جواد عليه السلام به دست آورده» به إذن آن بزركوار به مصرف خويش مى 
رساند . جنانجه در ١‏ تنقيح المقال » مى كويد ٠:‏ و منها ما نقله من قوله : و كتبت إليه : أسأله التوسّع علىٌ و التحليل لما فى يدىٌ 
فكتب : وسّع الل عليكك و لمن سألت التوسعه من [ فى ] أهلكك و أهلبيتك . 


ص: عم 


.8 وسائل الشّيعه : ج 8» كتاب الخمس » باب‎ -١ 


والكف رامق ساهكدى أكثر مق التوستعه رق أن أسكل الله أن وصسيكه الغاقنه و ايقتد مكف عن العافيةا و مير كف بالعافيه ١‏ اله 
سميع الدعاء » 212 


اما جواب از اشكال دوم از جهت تاريخ 


بند الف - تاريخ ولادت و وفات حضرت جواد عليه السلام ١‏ - مرحوم كلينى رحمه الله مى فرمايد : ١‏ ولد عليه السلام فى شهر 
رمضان من سنه خمس و تسعين و مأه . و قبض عليه السلام سنه عشرين و مأتين فى آخر ذى القعده . و هو ابن خمس و عشرين 
سنه و شهرين و ثمانيه عشر يوماً «(7) ترجمه : آن بزركوار در ماه رمضان سال 198 تولّد يافت وآخر ذى قعده سال 77١‏ رحلت 
نمود» واسنّ آن حضرتهء بيست و ينج سال و دو ماه و هجده روز بود . ؟ - و نيزاز محمد بن سنان نقل مى كند كه ككفت ١:‏ 
قبض محمد بن على و هو ابن خمس و عشرين سنه و ثلاثه أشهر و إثنى عشر يوماء توقى يوم الثلثاء لست خلون من ذى الحيجه 
سنه عشرين واماين )#1 


ص: دع" 


"- اصول كافى : ج ١ءص‏ 5957. 
'- اصول كافى : ج ١ءصضص‏ /59. 


ترجمه : محمد بن على ( حضرت جواد عليه السلام ) از دنيا رفت و سنّ آن بزركوار بيست وينج سال وسه ماه ودوازده روز 
بود روز سه شنبه ششم ذى حيجه سال .77١‏ 1- شيخ مفيد مى فرمايد : ١‏ و كان الإمام بعد الرّضا - علىٌ بن موسى - إبنه محمد 
بن على الرضا عليهما السلام ... ؛ و كان مولده عليه السلام فى شهر رمضان سنه خمس و تسعين و مأه بالمدينه . و قبض ببغداد 
فى ذى القعده سنه عشرين و مأتين . و له يومئذ خمس و عشرون سنه » (1) ترجمه : امام يس از على بن موسى الرّضا عليه 
السلاي تعد منود رن على الزقنا شرك جو معاي الأباك )البح زلاذك فار كرا ريال دن متاشة يوذو 
وفات آن حضرت در بغداد سال ٠‏ بود . ودر آن وقت حضرتء بيست و ينج سال داشت . ؟ - ابن شهر آشوب مى نويسد : 
«و محمّد بن على الجواد ... ؛ ولد بالمدينه ليله الجمعه التاسع عشر من شهر رمضان و يقال : للنصف منه . و قال ابن عياش : يوم 
الجمعه لعشر خلون من رجب سنه خمس و تسعين و مأه» و قبض ببغداد مسموماً فى آخر ذى القعده . و قيل : يوم السبت لست 
عارة نع خا اله مين عقر يوك و اقيق مد مو قب وتفيوسي "و فقوو 3 بن قالرا اذى اللكقه أخير و اقانيو عقوي ينا ند 


ضرعم 


١-إرشاد:‏ ص 9 باب رف 


1- مناقب آل أبى طالب : ج “ا ص 588 و 5817 . 


ترجمه : و حضرت جواد عليه السلام شب جمعه نهم ماه رمضان و به قولى نيمه رمضان به دنيا آمد . و ابن عياش كويد : روز 
جمعه دهم ماه رجب سال 198 در مدينه متولّد» و در آخر ماه ذى قعده در بغداد مسموم كرديد . و به قولى : روز شنبه ششم 
ماه ذى حتجه سال رحلت فرمود ؛ و مدّت عمر آن بزركوار بيست و ينج سال بود » و بعضى سه ماه و دوازده روز به آن 
افزوده اند . و قريب به همين مضمون را ابن فتّال نيشابورى ( متوقاى 808 )؛ آورده است )١(‏ 0 - مرحوم محدّث قمى جنين 
كويد :« در تاريخ وفات حضرت جوادعليه السلام اختلاف است . اشهر آن است كه در آخر ماه ذى قعده سال دويست و 
بيستم هجرى شهيد شد وبعضى ششم ذى حبجه كفته اند ... . و مسعودى وفات آن حضرت را در ينجم ذى حيّجه سال دويست 
و نوزده ذكر نموده (7) . ودر وقت وفات از سن شريفش»ء بيست و ينج سال و جند ماهى كذشته بود » 0 و نيز محدّث قمى 
در ١‏ تتمّه المنتهى » در وقايع سنه 71١19‏ مى نويسد : ١‏ وهم دراين سال در ينجم ذى حبجه و به قول مشهور در سنه دويست و 


سيسء 


ص: دار 


ات روفن الوافظ اسن 127 . 
"- به زودى به نادرستى قولٍ مسعودى اشاره خواهيم كرد . 


ا امتدهنى الآمال 1س 1ه ضن 2117 , 


در آخر ذى قعده حضرت امام محمد تقى - صلوات اللمغلية حهز يفلا فروفاتك زاف ونققق ع سوور كان إثات الوضصي: 


منسوب به مسعودى » در شرح حالات حضرت جواد عليه السلام جنين آمده : 


« و روى أنه ولد عليه السلام ليله الجمعه لإحدى عشره ليله بقيت من شهر رمضان سنه خمس و تسعين و مأه » (5). و در جاى 
ديكر مى نويسد ٠:‏ و مضى صلَى الله عليه فى سنه عشرين و مأتين من الهجره فى يوم الثلاثاء لخمس خلون من ذى الحجه. 
تكائكا ممه ارها و عشرية نكهق اكور ١:‏ هر ننه كانه فى ونه سين بو ندري الال تومه روايق تنه كه | حقره 
شب جمعه؛ يازده شب به ماه رمضان باقى مانده » سال 198 متولّد كرديد ؛ و سال 7٠١‏ از هجرت روز سه شنبه » ينج روز از ماه 
ذى سه كدشعهه» رحلت فزمود .واس أن حضرت بيست وجهار سال و جند ماه بود زيراولادت أن يزركوار در سال (صد) 


و نود و ينج بوده است . عجيب است از اشتباهى كه مسعودى در اينجا نموده كه : ولادت آن حضرت را 
ص: 72 
-١‏ تتمه ا لمنتهي : ص ارم 


؟- إثبات الوصيّه : ص ١18١‏ . 


#- إثبات الوصيه : ص 140 . 


در ماه رمضانٍ سال 146 وفات او را در ينجم ذى حتجه وسنٌ آن حضرت را بيست و جهار سال و اندى نوشته است . در 
صورتى كه روى اين حسابء سن حضرت بيست و ينج سال و دو ماه و شانزده روز مى شودء مطابق آنجه مرحوم كلينى قدس 
سره فرموده اسك ٠‏ و البعه به قرينه وؤابات و كتنب دذريكر اشهاه ايشان: در تعيين سال تبودهة بلكه در تعييق سر أن يز ركوان 
است . /- باز مسعودى در كتاب « مروج الذهب » مى نويسد : « وفى هذه السنه - وهى سنه تسع عشره ومائتين - قبض محمّد 
بن على بن موسى بن جعفر بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب » و ذلكك لخمس خلون من ذى الحجه » و دفن ببغداد فى 
الجانب الغربى بمقابر قريش مع جده موسى بن جعفر . و صَّلمى عليه الواثق . و قبض وهو ابن خمس و عشرين سنه» و قبض أبوه 
على بن موسى الرّضا و محمّد ابن سبع سنين و ثمانيه أشهر . و قيل غير ذلكك » .)١(‏ و در جاى ديكر كويد ١:‏ وَ قبض علىٌ بن 
موسى الرضا بطوس ... » و ذلك فى صفر سنه ثلاث و ماثتين » (7). ترجمه : در اين سال كه سال 7١9‏ مى باشد» محمّد بن على 


(حضرت جوادعليه السلام) بن موسى بن جعفر بن على بن الحسين بن على بن أبيطالب دركذشت . 


ص: الجمارا 


واين حادثه در روز ينجم ماه ذى حتجه بود» و در بغداد در ناحيه غربى در قبرستان قريش در كنار جدّش موسى بن جعفرء 
علائزة كزديفو و الؤائق باللمسس ]اضرف عاق كذارمر الكيرة دوم مسق بويع بتالكق كر كدض وسكام رفاك 
بدرش على بن موسى الرٌّضاعليه السلام» حضرت جواد هفت سال وهشت ماه داشت. و غير از اين نيز كفته اند . و على بن 
موسى الرّضا عليه السلام در ماه صفر در طوس » در سال 7١‏ رحلت نمود . طبق اين نقل؛ ولادت حضرت جواد ماه رجب سال 
0 بوده است . زيرا مسعودى مى كويد : حضرت رضا عليه السلام در ماه صفر 7١7‏ وفات فرمود . و در آن وقت سن حضرت 
عاد حلكة سال وشفف عادو موا ده درون واتساة وعي قرة اعطاق بهن كن و اك امسن ةلعل مر لاله 
باشد و عمر حضرت نيز بيست و ينج سال باشد» همانطور كه مسعودى مى كويد. بنابراين سال وفات مصادف با ينجم ذى حيجه 
سال 7٠١‏ خواهد شد . نه در ماه ذى ححجه سال 7١9‏ . يس مسعودى در تعيين سال وفات دجار اشتباه شده » همانطور كه در 
تعيين سنّ حضرت در ١‏ إثبات الوصيه » اشتباه كرده بود . 8 - مرحوم اربلى در كتاب «١‏ كشف العْمّه ؛ مى نويسد ١:‏ و أنه قبض 
ببغداد » و كان سبب وروده إليها أشخاص المعتصم له من المدينه ؛ فورد ببغداد لليلتين بقيتاً من المحرّم سنه عشرين و مأتين . و 
توفى بها فى ذى القعده من هذه السنه )(1). 


ص: 06 


. 185 كشف الغمّه : ج ". ص‎ -١ 


ترجمه: او در بغداد از دنيا رفت» وسبب ورود او به بغداد اين بود كه معتصم او رااز مدينه به بغداد احضار كرد و دو شب از 
محرّم سال 77١‏ باقى مانده بود . و در همان بغداد - از همين سال - از دنيا رفت . 4 - ابن فتّال نيشابورى در كتاب ١‏ روضه 
ططق انع اوماد ام قافن رمتدااة قل عسوا قن آخر دي القملهة؛ قبل #اماقه يرع التبنيك ليت تاو ون :دي اللحيده 
سنه عشرين و مئتين . فله يومئذ خمس و عشرون سنه ) (1). ترجمه : در آخر ماه ذى قعده مسموم و كشته شد . وكفته شله: 
روز شنبه شش روز از ذى حيّجه سال 7١١‏ ككذشته بود كه از دنيا رفت. بنابراين ايشان آن روز بيست و ينج ساله بوده اند . -1١‏ 
مرحوم كلينى قدس سره مى فرمايد : ١‏ ولد عليه السلام فى شهر رمضان من سنه خمس و تسعين و مائه و قبض عليه السلام سنه 
عشرين و مائتين فى آخر ذى القعده و هو ابن خمس و عشرين سنه و شهرين و ثمانيه عشر يوماً و دفن ببغداد فى مقابر قريش 
عند قبر جدّه موسى عليه السلام . و قد كان المعتصم أشخصه إلى بغداد فى أوّل هذه السنه الّتى توقى فيها عليه السلام )(5). 
ترجمه : در ماه رمضان سال ١98‏ به دنيا آمد و سال 3٠‏ در آخر ذى قعده از دنيا رفت و سنّ آن حضرتء بيست و ينج سال و 
دو ماه و هجده روز بود ؛ و در بغداد در قبرستان قريشء نزد قبر جذّش موسى بن جعفر عليهما السلام» به خاكك سيرده شد . و 
معتصم در اوّل سالى كه از دنيا رفت» او را به بغداد احضار كرد . 


ص: 86 


. 7817 روضه الواعظين : ص‎ -١ 


"- اصول كافى : ج ١ءص‏ 5957. 


اما جواب از اشكال دوم از جهت تاريخ 


بند ب - تاريخ خرّميه از سال 6١‏ هجرى تا سال 2177 دودمانى به نام بنى امه خلافت اسلامى را قبضه كردند . و از اين سلسله 
جمعاً جهارده تن ( كه سه نفر اوّل آنان سفيانى و باقى مروانى بودند ) به خلااغت رسيدند . خلافت بنى اميه در واقع» يكك 
حكومت عربى محسوب مى شد . و حاكميّت ننككين هزار ماهه آنان, بر مردم بسيار تلخ كذشت . زيرا آنان از هيج ظلم و ستم 
و جنايتى روكردان نبودند . و عموم مردم مخصوصاً موالى ( ايرانيان )» از آنان ناراضى بودند . جون نوعاً عمال خود را از بين 
اعراب انتخاب مى نمودند و ضمناً ايرانيان را به عنوان موالى تحقير مى نمودند و با مردم با خشونتٍ تمام رفتار مى كردند . با 
توججه به اينكه خلفاى اين سلسله نوعاً به امور مربوط به ديانت جندان توجه و اعتنائى نداشتند و حتّى ظواهر اسلام را هم رعايت 
نمى كردندء به همين سبب عامّه مسلمين و مخصوصاً ايرانيان در حقٌّ اين طايفه بدبين بودند . اين بود كه به تدريجء انقلابها و 
نهضتهايى بر عليه بنى امه بريا شد . از جمله : أبومسلم خراسانى در سال ١79‏ هجرى در خراسان در رأس كروهى كه سياه 
جامكان ( مسوّده ) خوانده مى شدند» خروج كرد و بالاخره با شكست دادن مروان» خلافت امويان را ساقط نموده» و دولت 
عبباسيان را تأسيس كردند . قدرت و نفوذ أبومسلم به قدرى روزافزون بود كه مانع توسعه قدرت و نفوذ خليفه عتباسى ( منصور 


) به نظر مى آمد . 


ص: فض 


و منصور در مقام قتل أبومسام برآمده و بالاخره با خدعه و نيرنكك » او را در سال ١7‏ هجرى هلاكك كرد . هواداران أبومسلم 
به بهانه خونخواهىء و كاه به عنوان تجديد خاطره أبومسلم به نهضتهايى دست زدند . كه قيام : سنباد (١)ومقنع‏ (؟)واستادسيس 
() ويوسف البرم (5)و اسحاق ترك (8) از آن جمله» مشهور است . ولى انككيزه اين نهضتها در واقع استقلال طلبى ايرانيان و 


احياء كردن سنن ملى و ميهنى بود . 


ص: إزشذرا 


-١‏ سنبادٍ مجوسىء از سرداران و نزديكان و يبروان أبومسلم بود كه يس از مركك أبومسلم, سال /21737 به عنوان خونخواهى 
أبومسلم بر منصورء خليفه عتباسى» خروج كرد و در همان سال به دست يكى از أمراى طبرستان به قتل وسيد , 

-١‏ مقنع» نيز يكى از سرداران أبومسلم بود» وى از جمله كسانى است كه تحت تأثير افكار مزدكك قرار كرفت و همين كه 
نيرويى به دست آوردء به تبليغ آراءِ مزدكك يرداخت و در سال خروج كرد و در سال ١817‏ طرفدارانش كه سييد جامكان ( 
مالفية عر اوم القن كبرو ور ند و بو روسن لين با 40 ود كش كرا 

#اكاإيضا كسس سردار شورشكّر مجوسى مذهب ايرانى» در اواخر عهد منصور سنه 18٠‏ در سيستان و هرات خروج كرد و 
جمعيّت زيادى به او كرويدند و وى تا مرو يبشروى كرد و جند بار لشكر خليفه را شكست داد و عاقبت محاصره كشت و خود 
او فرار كردء اما به زودى دستكير و در سال ١8١‏ به قتل رسيد . 

5- يوسف البرم» همان يوسف بن ابراهيم است كه سنه ١82١0‏ در خراسان بر مهدى عبباسى خروج كرد و خلق بسيارى به وى 
كرويدند و به دستور مهدى او را اسير كرده و به قتل رساندند ؛ ( تاريخ طبرى : ج 8» ص 7308). 

ه- اسحاق تركك» شهرت سردار تركك يا ايرانى كه در ماوراء النّهر به خونخواهى أبومسلم خراسانى بر خليفه ١1©(‏ - 188) 
منصور عبئاسى خروج كرد ... ؛ و بعد جنان فرا نمود» كه وى جانشين زرتشت است و زرتشت هم زنده است . و به زودى» دين 


خويش يديد خواهد كرد ؛ ( دائره المعارف فارسى : ج ١‏ ص ”18# ). 


در كتاب ١‏ دائره المعارف فارسى » مى نويسد ٠:‏ در واقع. ايرانيهاء خاصّه ١‏ شعوبيه » از همان اوائل امرء مسأله عرب و اسلام را 
از هم جدا كرده؛ قبول اسلام را مستلزم قبول حكومت و سيادتٍ عرب نشمردند . به همين جهتء در مورد مسأله استيلاى عرب 
و قبول اسلام لاأقل جهار نوع فكر مختلف وجود داشت . كه هريكك به نحوى در نهضتها و قيامهاى ملى و محلى متجلى و 
منعكس بوده. اوّل فكر تأسيس يا اصلاح اديان و مذاهب قديم ايران . كه بدان وسيله عدّه اى از عامّه را كه هنوز خاطره عقائد 
كهّن رافراموش نكرده بودند؛ متّحد كنند . و اين فكرء در قيام و اقدام كسانى امثال : بهافريد(1)» سنباد» استادسيس» مقنع» 
بابك خرّم دين لياق ) (26). 


ص: عم 


-١‏ دائره المعارف فارسى : ج ١‏ » ص )١( . ١‏ بهافريد» رئيس فرقه اى معروف به بهافريديّه و مذّعى نبوّت » كه در اواخر 
عهد بنى أميه » در ١‏ خوّاف » نيشابور يديد آمدء و به امر أبومسلم خراسانى كشته شدء و جون نبوّت زرتشت را تصديق داشت » 
عدَّه اى از مجوس خراسان بدو كرويدند . 

1- بابكك خرّم دين ؛ وى مردى است كه يدرش ذاتاً اهل مدائن بود و در روستاى ميمنديه » ده بلال آذربايجان سكونت كرد و 
يس از ازدواج با زنى از اهل همان ده » يسرى به نام ١‏ بابكك » بيدا كرد » سيس در نزاع با فردى كشته شد و بابكك و مادرش با 
كمال فقر در خانه به سر مى بردند . از قضاء بين جاويدان بن سهل كه رئيس خرّم دينان آذربايجان بودء با مردى به نام 
أبوعمران بر سر رياست خورّم دينان جدال و مشاجره اى سخت بيش آمد و ساليانى ميان آنها جنكك ادامه بيدا كرد . به اين 
صورت كه در فصل تابستان با يكديكر مى جنكيدند و در زمستان به واسطه برف و سرماى زياد جنكك تعطيل مى شد . در 
يكى از سالها جاويد بن سهل براى فروش كوسفندان خويش به زنجان آمد و اتّفاقاً راهها به واسطه برف مسدود شد . ناجار 
جاويد به ده بلال آباد يناهنده شده. از اهالى ده» منزل خواست,. او را به منزل مادر بابكك راهنمايى كردند . مادر بابكك براى 
وى غذاى ساده اى طبخ كرد و بابكك از جاويد يذيرائى نمود . جاويد كه بابكك را زيركك يافت»ء از مادر وى درخواست كرد 
كه اجازه بدهد بابكك را با خود به« بذ »» كه محل سكونت جاويد بود ببرد و ماهيانه ينجاه درهم به وى بدهدء مادر موافقت 
نشان داد و در نتيجه جاويدء بابكك را به َه برد . جندى نككذشت كه از نو بين جاويدان و أبوعمران جنكك دركرفت و در آن 
جنكك أبوعمران كشته شد و جاويدان نيز مجروح كرديد و يس از جند روزى جاويدان دركذشت. يس از وفات وى زنش به 
ازدواج بابكك درآمد و او را به رياست خرّم دينان معرّفى كرد و وى همجنان بر خرّم دينان رياست مى كرد و در سال ١60در‏ 
رأس كروهى كه سرخ جامكان (محمره) خوانده مى شدند» خروج كرد . وى بيست و دو سال با خليفه عتباسى جنكيد تا 
بالاخره معتصم عباسى» افشين حيدر را به جنكك وى فرستاد و يس از سه سال جنكك با بابكك» وى را به فريفت و او را دستكير 
كرد و نزد معتصم فرستاد و معتصم او را با وضع فجيعى در سال 777 كشت . 
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كرجه بعضى عقيده دارند كه اينان در واقع انحرافى نداشته اند بلكه خلفاى عتباسى براى لكه دار كردن رهبران انقلاب» آنان 
را به زندقه منّهم كردند . ولى آنجه مسلّم استء اين است كه : افراد و فرقه هايى بر عليه خلفاى عرب قيام و نهضتهايى به راه 
انداختند كه مهمترين آنها خرّميه ( خرّم دينان ) بود . بهتر است براى معرّفى اين فرقه از كتاب ١‏ لغت نامه دهخدا »» كه از ينجاه 
و جهار كتاب تاريخ و غيره استخراج و تلخيص شده استء استفاده كنيم . دهخدا در اين باره مى نويسد : ١‏ در باب كلمه خرّم 
دينى بعضى از مورّخين اشتباه كرده اند و آن را فقط نام آتباع بابكك دانسته اند . ولى از قرائن كاملا بيدا است كه خرّم دينى 


اسم عامّى است براى بيروان مذهب جديدى كه در قرن دوّم در ايران ظاهر شده . 


ص: هاور 


و شايد بازماندكان مزدكيان زمان ساسانيان در دوره هاى اسلامى به اين نام خوانده شده باشند و خرّم دين نام مسلكك و 
مذهب ايشان بوده .)١()‏ باز در همين صفحه از كتاب ١‏ دائره المعارف فارسى » به نقل از كتاب ١‏ الأنساب ) سمعانى مى نويسد 
: «واينكه در كتابهاى عربى به نام « بابكك خرّمى » و در كتابهاى فارسى به اسم «بابكك خرّم دين» خوانده مى شودء از آن 
جهت است كه وى معروفترين كسى است كه در ترويج مذهب خرّم دين با خرّميان كوشيده استء در باب تاريخ اين مذهب 
اطلاع كافى به دست نيست .... ؛ جيزى كه ظاهراً مسلم است اين است كه مذهب خرّميان يكى از فروع مذهب مزدكك بوده و 
خرّميان را مزدكيان جديد بايد دانست » (5). و در جاى ديكر مى نويسد : ١‏ قطعاً بابكيان يا خرّم دينان منحصر به آتباع بابكك در 
آذربايجان نبوده اند» بلكه در ساير نواحى» مخصوصاً در مركز ايران و در اطراف اصفهان و ناحيه جبال» يعنى تمام قلمروى كه 
ميان آذربايجان و طبرستان و خراسان و بغداد و فارس و كاشان و خوزستان واقع است . و شامل ناحيه نهاوند و همدان و رى و 


اصفهان و كاشان و قم و سمنان و قزوين است» حرم دينان بوده اند )0 
ص: 7/8 
-١‏ لغت نامه دهخدا : ج 4ص ٠١5‏ » در ضمن حرف ١‏ ب )» در شرح بابكك خرّم دين . 


"- لغت نامه دهخدا : ج 49»ص .٠١6‏ 


'- لغت نامه دهخدا : ج 4.ءص .٠١8‏ 


و همجنين مى نويسد ١:‏ مدّت تسلط بابكك را در اين نواحى؛ مورّخين؛ عموماً بيست سال نوشته اند ... ؛ مدت جنكهاى خرّم 
دكات به شمار درسة قصنت و يكف سال يده است» ؤيرا دن سال 7 خروج كرده اند و در سال *751 بابكك دستكير و كشته 
شده است » (1). مسعودى در ١‏ مروج الذهب » مى نويسد : ٠‏ و لما نمى قتل أبى مسلم إلى ُراسان و غيرها من الجبال اضطربت 
الخرّميه . و هى الطائفه الّتى تدعى بالمسلميه القائلون بأبى مسلم و إمامته . و قد تنازعوا فى ذلك بعد وفاته : فمنهم من رأى أنه 
لم يمت و لن يموت حتّى يظهر فيملا. الأعرض عدلاً . و فرقه قطعت بموته و قالت بإمامه ابنته : فاطمهء ... . ومنهم كان بابكك 
الخرّمى الذى خرج على المأمون و المعتصم بالبدين من أرض الران و أذربيجان » (1). ترجمه : وقتى خبر قتل أبومسلم به 
خراسان جبال و غير خراسان رسيدء خرّميه به جنبش در آمدند و آنها طائفه اى بودند كه به مسلميه خوانده مى شدند و قائل به 
امامت أبومسلم بودند» و يس از مركك أبومسلم» اختلاف و كشمكش بيدا كردند . بعضى از آنان معتقد بودند كه وى نمرده و 


نمى ميرد تا آنكه عدالت را در جهان بريا دارد . 


ص: ذاذر 


.٠١8 لغت نامه دهخدا : ج 4.ءص‎ -١ 


1- مروج الذهب : ج "ا ص 79 و7918 . 


و فرقه اى از آنها به مركك وى يقين داشتند و يس از وى دخترش فاطمه را امام مى دانستندء ... . و از خرّميه بود بابكك خرّم 
دين» كه در مدائن در سرزمين ران و در آذربايجان بر مأمون و معتصم خروج كرد . تلاشها و تبليغات و جنككهاى اين فرقه را 
طبرى در جلد ششم و هفتم » در حوادث سالهاى : 5١١-197‏ - 5.08 15118-75017502 - 2119-1718-1718 به تفصيل 
نكاشته و در ضمن حوادث سنه 7١4‏ مى نويسد ١:‏ و فى هذه السنه قدم إسحاق بن إبراهيم بغداد من الجبل يوم الأحد لإحدى 
عشره ليله خلت من جمادى الأولى و معه الأسرى من الخرّميه » (1). ترجمه : و در اين سال ( 719) اسحاق بن ابراهيم از جبل ( 
يعنى تمام قلمروى كه ميان آذربايجان وطبرستان و خراسان وبغداد وفارس وكاشان وخوزستان واقع است ) (5)» روز شنبه 


يازدهم جمادى الاولى وارد بغداد شد . و اسيرانى كه از خرّم دينان دستكير كرده بودء با او بودند . 
خلاصه تحقيق آنكه : 


١‏ - خرّميه منحصر به بيروان بابكك نبوده » بلكه بابكك. يكى از خرّميه بود و ييروانش نيز يكك دسته از خرّميه بودند . ؟” - عدّه 


اى از خدميه در خوزستان سكونت داشته اند . 


ص: ذا 


. 73759 تاريخ طبرى : ج لاء ص‎ -١ 
. ذيل كلمه بابكك خرّم دين‎ 2٠١8 لغت نامه دهخدا : ج 9» ص‎ -١ 


" - جنككهاى آنان اعم از بيروان بابكك و غير آنهاء نه تنها در سالهاى 1 ؟ إلى 9#؟ تيوه حت "دز سال 18! جسككا برقراز بوذة 
ومسلمين به غنائم وأسراء دسث يافته اندء و شكست خروّميه بيش از سال 177١‏ هم بوده اسث . © - ممكن اسث در سال 57١‏ 
جنكى بين مسلمين و برخى از خرّميه رخ داده و آنان شكست خورده وغنائمى نصيب مسلمين شده ء ولو تاريخ آن را ضبط 
نكرده باشد . نتيجه اينكه : وقوع جنكك بين خرّميه و مسلمين در سال "٠‏ و ييروزى مسلمين و به دست آوردن غنائم» امكان 
يذير و قابل قبول است و نفى آنء به بهانه جوئى» شبيه تر استء تا به تحقيق در يكك امر تاريخى . اما جواب از اشكال سوّم از 
جهت متن و مضمون بند الف - آنجه در تواريخ آمده؛ دو روز به آخر محوّم 7٠١‏ حضرت جواد عليه السلام وارد بغداد شدند 
و در ماه ذى قعده همين سالء به شهادت رسيدند و در هيج تاريخى ديده نشده كه حضرت در بغداد محدوديّتى داشته اند يا 
وواتسر ها فس كويف داقع اقل روالةا ترشعه 101 ووادندات اترات أم التفيل إلى قن التي فدات يم الندرم و1 


ترجمه : بعد از وفات آن بزركوار. همسرش أمّ الفضل» به قصر معتصم برده شد و جزء حرمسراى او قرار كرفت . 


ص: الخذرا 


.7”9 أعيان الشيعه : ج ؟» ص‎ -١ 


ازاين عبارت» استفاده مى شود كه قبلاً در حرمسراى معتصم نبوده و الَا اين عبارت معنى و مفهومى نداشت . سؤال : ممكن 
است كفته شود جِكّونه با اينكه امام عليه السلام به شيعيان دسترسى نداشتند نامه را به آنها مى رساندند ؟ در جواب مى كوثيم 
: جكونه مى شود كه امام جواد عليه السلام در بغداد دسترسى به شيعيان خود نداشته باشند ؟! در صورتى كه بغداد. در زمان 
آن حضرت,ء مخصوصاً محله كرخ و مسجد براثاء يكى از مراكز مهم تشيّع بود و خاندانهاى سياسى و مذهبى » همانند : آل 
يقطين و آل نوبخت»ء كه كاركردانهاى دستكاه خلافت عباسى بودند» در بغداد زندكى مى كردند و در ييشبرد اهداف ائمّه 


عليع م السلام نقش به سزائى داشتند 3 
اما جواب از اشكال سوّم از جهت متن و مضمون 


بند ب - لازم است تاريخجه مختصرى از بغداد و كرخ و شيعيان آن شهر را بيان نمائيم » تا معلوم شود كه آيا شيعيان نياز به 
سهم امام داشته اند يا نه ؟! قال الشيخ الصدوق فى كتاب إكمال الدّين : ١‏ حدّئنا أحمد بن محمد بن يحيى العطار رضى الله عنه 
قال : حدّثنا أبى» عن محمد بن أحمدء عن محمد بن مهران )١(‏ عن خاله أحمد بن زكربًا قال : قال لى الرّضا عليٌ ابن موسى 
عليهما السلام أين منزلكك ببغداد ؟ قلت : الكرخ . قال : أمّا إِنْه أسلم موضع 1(0). 


ص: 1 


» فى بعض النسخ : « محمّد بن حمدان‎ -١ 
. 78 حديث 5» باب‎ ,١ ص‎ 5١7 ؟- إكمال الدّين و إتمام النّعمه : ج‎ 


ترجمه : احمد بن زكريًا كويد : حضرت رضا عليه السلام به من فرمود : منزل تو در كجاى بغداد است ؟ كفتم : كرخ . فرمود : 
سالم ترين محل است . و در اصول كافى آمده : ١‏ عن الحسين بن نعيم الصحاف قال : كنت و أنا و هشام بن الحكم و على بن 
يقطين ببغداد » (1). ترجمه : حسين بن نعيم صحاف كفت : من و هشام بن حكم و علىٌ بن يقطين در بغداد بوديم . ودر كتاب 
١‏ أصحاب الرّضا عليه السلام » آمده است ١:‏ أحمد بن عبدالله الكرخى ؛ أحمد بن عبدالله بن محتّرد الحتجال الكرخى ... ؛ 


أحمد بن عبدالله بن مهران بن خانبه الكرخى )(5). 
شيعه در بغداد 


باقوية وى قر مرو عداذي ترييعه #افمل فى مده غتازه يداد كان اولخ مطرها و يععليا مدي النتضون الله 


أبو جعفر عبدالله بن محقد بن على بن غبدالله ب كباس ين غبدالنطلبة ثانى الخلفاء» (*) 
ص: ين 
-١‏ اصول كافى : ج ١ءصضص ,"1١‏ حديث .١‏ 


؟- الجامع لرواه و أصحاب الإمام الرّضا عليه السلام : ص 88» الجزء الأوّل . 


ترجمه : اؤلين كسى كه بغداد را به صورت شهر درآورد» منصور بود . ودر مورد سبب بناء كرخ بغداد مى نويسد ١:‏ كرخ 
بغداد : و جون منصور شهر بغداد را بنا كرد» دستور داد بازارها را در مقابل دروازه ها قرار دهند» در مقابل هر درى يكك بازار» 
بيوسته جنين بود تا زمانى كه يكى از فرمانده هاى رومى به نمايند كى از طرف يادشاه روم بر منصور وارد شدء منصور به ربيع 
سكوو ذاة اودزا دو قديز دكرواتك كأاباادفكدذروادها وتدوهاى ساعتكبائياض اظزاق شهر را بااوسى كتنبو او رزاع الى دوزارها 
ببرد نا آنجا كه از اوّل تا آخر شهر برود و سردرب ها و طاقها و همه را به او نشان بدهد . ربيع دستور منصور را انجام دادء 
وقتى ب ركشت نزد منصورء منصور از او يرسيد : شهر مرا جكونه ديدى ؟ كفت : بناى زيبائى و شهر محكمى ديدم؛ هيج عيبى 
نداشت جز اينكه دشمنان تو در اين شهر با تو هستند . كفت : دشمنان من جه كسانى هستند ؟ كفت : بازاريان» جاسوسان از 
همه جا مى رسند و به عنوان تجارت وارد مى شوند و تتجار هم يستجى هاى همه آفاقند » اخبار را بدست مى آورند و هرجه را 
بخواهند» شناسائى مى كنند و بدون اينكه كسى بفهمد» برمى كردند . منصور سكوت كرد» وقتى سفير روم ب ركشت» منصور 


دستور داد بازاريان را از شهر خارج كنند, و ابراهيم بن حبيش كوفى و خراش بن مسيّب يمانى را فرا خواند 


ص: زذثنن 


و دستور داد آنها بين ٠‏ صراه » و١‏ نهر عيسى » بازارى بسازند 1(0). و مانند همين عبارت را در كتاب ١‏ مراصد الاطلاع » آورده 
وادامه مى دهد كه ٠:‏ و أن يجعل صنوفاً و يرنّب كل صنف موضعه فتَرمّيت : الكوخ, بذلكك » (1). ترجمه : آنجا را طبقه 
بندى كردند و نام آنجا را كرخ نهادند . بعداً حموى مى نويسد ١:‏ ... و أهل الكرخ كلهم شيعه إماميه لا يوجد فيهم سني البته » 
(). ترجمه : و اهل كرخ همه شيعه امامى هستند و سنّى در بين آنها يافت نمى شود . و بلاذرى در كتاب ١‏ فتوح البلدان » مى 
روسك +قالرارو كاثث دواد منت لنقرريها امالس كرو المتضون طبه اللمو را ابن بها مدوه و اكذاها ف سق ادو 
جعل مجمع الأسواق بالكرخ . و أمر التيجار فأبتنوا الحوانيت» و ألزمهم الغله » (6). ترجمه : بغداد قديمى بود» منصور آنجا را به 
صورت شهر در ورد و در سال ١58‏ شروع كرد ... ؛ و همه بازارها را در كرخ قرار داد . و به تجار دستور داد» يس مغازه هاى 
خود را در آنجا ساختند . 


ص: إرخثين 


. معجم البلدان : ج *» ص 177 » باب الكاف و الراء‎ -١ 
. 1188 مراصد الاطلاع : ج ,ص‎ -7 

"- معجم البلدان : ج 5", ص 178 . 

؟- فتوح البلدان : ص "70 . 


طبرى نيز» قريب به همين مضامين را - ضمن حوادث سال ١168‏ - در تاريخ خود نقل كرده(1) ؛ واز همه مفصّ ل تر ابن كثير 
قاض 1و الفيذايةا ذو كروك :+ العداية والتنا وم كن كرد اسع اكلا مرصو 01 الله شيم مدايك يرق بوكلتر لون تعر فق 
نويسد : ١‏ حوّل المنصور عاصمه ملكه من الكوفه إلى الهاشميّه و منها إلى بغداد ‏ ... ؛ انتقل المنصور إلى بغداد بحاشيته و جيشه 
وانتقل الناس معه فتمصّرت ... . و ما مضى عهد طويل على تمصير بغداد إِلّاو صارت بعض محلاتها خالصه فى التشيع لا 
يشاركه فيها أحد من غيرهم» كمحله الكرخ » (0. ترجمه : منصور يايتخت حكومت خود رااز كوفه به هاشميّه واز آنجا به 
بغداد منتقل كرد ... ؛ منصور با تمام اطرافيان و لشكريان خويش به بغداد منتقل شد و مردم نيز به بغداد روى آوردند و آنجا به 
تفروك تديرق دو امك مدق زمانى 11 قدي لون كه در تكلم وو فين ال سلاف 31 اعساض يوق يدا كرة ودر 
آنجا احدى از غير شيعه با آنها شريكك نبود مانند محله : كرخ . و در مورد شهادت حضرت جواد عليه السلام مى فرمايد ٠:‏ و 
ذلكك ان قدم لزوجته ابنه المأمون سمّاً و حملها على ان تدفعه للإمام . فأجابته إلى ما أراد . فمات قتيلاً بس المعتصم . 


ص: 785 


"- البدايه و النهايه : ج ٠ءص‏ 42# 
'- تاريخ الشيعه : ص 78 . 


وعندما شاهدت ( زوجته ام الفضل ) أثر الس قد بان فى بدن الإمام تركته وحيداً فى الدار» حتّى قضى نحبه . و احتشدت 
الشيعه على الدار واستخرجوا جنازته - و السيوف على عواتقهم - و قد تعاقدوا على الموت . لأنّ المعتصم حاول ان يمنعهم عن 
تشبيعه . و تعرف من مثل هذه الحادثه كثره الشيعه ذلكك اليوم فى بغداد و قوتهم على المراس» و من كثره الرواه» تعرف كثره 
العلم فيهم . و من كثره الحجاج و الجدال - لا سيّما فى الإمامه - تعرف قوه الحيجه عندهم , و قَوّه الكفاح عن المذهبء و 
اتضاح أمرهم .)١()‏ ترجمه : معتصم سمّى براى همسر آن حضرت»ء كه دختر مأمون بود» فرستاد . واو را وادار كرد كه آن سمّ 
را به امام بدهد . و او خواسته معتصم را اجابت كرد؛ و امام با سم معتصم به شهادت رسيد . و هنككامى كه اثر سم را در بدن 
امام مشاهده كرد» آن حضرت را در خانه تنها كذاشت تا امام از دنيا رفت . و كروهى از شيعيان» به خانه آن حضرت آمدند و 
جنازه او را بيرون بردند و آنها شمشيرهايشان را روى شانه هايشان نهاده بودند و با هم تسر حدّ مركك هم ييمان شدندء زيرا 


معتصم مى خواست آنها رااز تشييع جنازه باز دارد . 


ص: كن 


. 07 تاريخ الشيعه : ص‎ -١ 


مرحوم مظفّر ادامه مى دهد و مى نويسد : ما از مثل اين حادثه» استفاده مى كنيم كه شيعيان در آن روز جمعتيّت فراوان و توان 
كافى داشتند . و از فراوان بودن راويان در آن عصرء معلوم مى شود علم در بين آنان رونق داشته وازاينكه زياد بحث و 
كفتكوهاى علمى» مخصوصاً در مسأله امامت داشتند» معلوم مى شود كه براى دفاع از حريم دين و مبارزه با دشمنانٍ دين 
نيرومند بوده اند . ودر مورد شهادت حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام مى فرمايد : ٠‏ و ذرٌ الملح على الجرح انه (هارون) 
لم يسمح لأوليائه بتشييعه . بل أمرء فحمله الحمالون» فوضعوه على الجسر . ونكأ القرحه بالنداء عليه : هذا امام الرافضه ... . و لا 
شاهد سليمان بن جعفر - عمٌ الرشيد - ما يصنع السندى, بجنازه الإمام» أمر فأخذوها من أيدى الشرطه . و وضعها فى الجانب 
الغربى . و أمر مناديه : فنادى بِالنّاس لحضور الجنازه و تشبيعها . و أكثر الشيعه فى بغداد تقيم فى الجانب الغربى . و كانت محله 
الكرخ - على سعتها - كلها شيعه . فهرع النّاسء فحملوه على الأعناق» حتّى أو صلوه إلى تربته » (21 


ص: كلا 


. 58 تاريخ الشيعه : ص 57 و‎ -١ 


ترجمه : و نمكك ياشيدن روى زخم اين است كه هارون به يبروانش اجازه نداد موسى بن جعفر عليهما السلام را تشييع كنند . 
بلكه دستور داد تا حمالها آن حضرت را بياورند و روى يل قرار دهند . و نيشتر به اين جراحتء فرياد كردن آنها بود كه : اين 
امام رافضيان است ... . و جون سليمان بن جعفر» عموى هارون الرَّشيدء عملكردٍ ستندى را نسبت به جنازه امام مشاهده كردء 
دستور داد جنازه را از مأمورين كرفتند . و آن را در ناحيه غربى قرار داد . ودستور داد تا به مردم اعلام كنند كه براى تشييع 
جنازه آن حضرتء حاضرشوند و اكثر شيعيان» در بغداد بودند و در ناحيه غربى زندكى مى كردند . و محلّه كرخ با تمام 
وسعت آنء همه شيعه بودند . و مردم, با سرعت جنازه آن حضرت را بر كردنهاشان حمل كرده و سيس به خاكك سيردند . 
ياقوت حموى مى نويسد : ٠‏ براثا : با ثاء سه نقطه و الف مقصوره . محلّه اى بود در كنار بغداد در قبله كرخ و در طرف جنوبى 
در محوّل . و تنها يكك مسجد جامع داشت كه شيعه در آنجا نماز مى خواندند . و آن مسجد به همراه آن محلّه - به طور كلى 


- خراب شدء به كونه اى كه اثرى از آن باقى نماند . 


ص: كن 


امَا مسجد جامع را من خودمء باقيمانده از ديوارهاى آن را درك كردم كه آن را در زمان ما خراب كردند . و در ساختمانها به 
كار بردند ودر سال 54” ساختمان مسجد ١‏ براثا » به يايان رسيد و در آن خطبه خوانده مى شد . وقبل از مسجد شدنء» 
كروهى از شيعه در آنجا جمع مى شدند و صحابه را سبٌ مى كردند . و راضى باللّه به آنجا حمله كرد و هر كه را در آنجا 
بود دستكير و زندانى نمود ومسجد را خراب و با خاك يكسان كرد . و شيعه اين خبر را به « بُجكم ماكانى )» نخست وزير 
بغداد» كزارش دادند» سيس او دستور داد تا آن مسجد را بازسازى كرده و توسعه دهند . و سيس دستور داد تا نام « راضى » بر 


بالق 1 3 تركعه قوة بو وس تأسال 80 تاودن تجا رونا عى كلد سيسن' ا الآن معط تاقد ل 
آل يتقطين 


- ١ : آل يَقُطين» خاندانى علمى و سياسى شيعى در سده ؟ ق /8م . مشهورترين جهره هاى اين خاندان» دو تن هستند‎ ١ 
. ابوالحسن يقطين بن موسى بغدادى ( د 18# ق 8077م )» محدّث و از كاركزاران خلافت عبّاسيان‎ 


ص: 11 


. معجم البلدان : ج ١ءص 387 . باب الباء و الراء‎ -١ 


اودر كوفه زاده شده و در همان جا زيست . به دليل مخالفت با امويان و هواخواهى از عبّئاسيان از سوى مروان حمار ( د ١77‏ 
ق /659م) تعقيب شد . و ازاين رو همراه خانواده اش به مدينه كريخت . يس از سقوط امويان و قدرت يافتن عتّاسيان به 
بغداد امد ... . يقطين كه هوشمند بود واز درايت سياسى و قدرت جنكاورى كافى بهره داشتء نزد دو تن از نخستين خلفاى 
عتباسى ( ابوالعاس سفاح : ٠١6‏ - 8" اق /- "1/01 م ؛ و ابوجعفر منصور : 48 - 188 ق / 7/1 - 788 م ) يايكاهى بلند 
يافت.در لا5١‏ ق / ”1م م كه خليفه مهدى عبّئاسى ( ١١17‏ -59١ا‏ اق / +776 - 88/ام ) فرمان داد مسجد الحرام در مكه؛ و 
مسجد الى در مدينه بازسازى شود و كسترش يابد» يقطين از سوى خليفه مأمور اجراى اين فرمان كرديد (ابن تغرى بردى؛» ” 
/ 07؛ ابن جبير» 88 ). ابن اثير اين رويداد را در 18 ق /١8/م‏ مى داند ( © / 728). با اينكه برخى درباره شيعى بودن او ترديد 
كرده اندء شيعه بودن او قطعى مى نمايد ( مامقانى» / “7 ؛ خويى 7378/17 ). به كزارش بيشتر محدّثان ومورّخان شيعىء او 
در ينهان با امام جعفر صادق عليه السلام ( 6١‏ يا 168-47 ق / 244 يا 1707- هلام ) ييوند ارادت داشت و حقوق اموال را به 
آن حضرت مى يرداخت . سرانجام نزد منصور و مهدى ازاو سعايت شد ء اما آسيبى به او نرسيد ( ابن نديم» .)7١1‏ مى توان 


اين احتمال را يذيرفت كه با وجود شيعى بودن يقطين» حضور او در 


ص: 5214 


دستكاه خلافت» به دلايل خاصٌ سياسى وضرورتها با اشاره امام صادق عليه السلام باشد. وى در بغداد دركذشت . ١‏ - علىٌ 
بن يقطين ( 187-17 ق /48-187/م )» محدّثء فقيه. متكلم واز بزركان شيعى . وى در كوفه زاده شد و همراه يدر به 
مدينه هجرت كرد و يس از آن به بغداد آمد . در آغازهء به داد و ستد ابزار ( نوعى ادويه ) يرداخت ( طوسى »ء اختيار» ؟ / 
9»؛ سيس در دستكككاه خلافت عتباسيان راه يافت و از كا ركزاران مهدى عّاسى ( طبرى 7/877 ) و از نزديكان خليفه هارون 
الرشيد ( د 19 قى / 405 م ) كرديد . در شيعى بودن او ترديد نيستء اما مذهب او همانند يدرش از نظر عتباسيان ينهان بود . 
وى با امام موسى كاظم عليه السلام ( 118 - 18# ق / 782 - 1/48 م ) ارتباط نزديكك داشت و نزد آن امام از اعتبار بسيارى 
برخوردار بود . نويسند كان شيعى بر اين باورند كه او به توصيه امام كاظم عليه السلام در دستككاه خلافت باقى ماند تااز 
ستمديد كان يشتيبانى كند و ياور شيعيان باشد ( امين 237١/4‏ از اين رو بارها درباره مذهب و ارتباط او با امام كاظم عليه 
السلام به هارون سعايت شدء ولى كزندى به او نرسيد . در مورد ايمان و يارسايى على بن يقطين روايات بسيارى آمده است . 
از جمله؛ اينكه امام كاظم عليه السلام بهشت را براى او تضمين كرده است ( طوسىء اختيار» 7/ 1779). 


ص: لمانا 


اواز راويان موتّقى است كه يكك حديث از امام صادق عليه السلام و احاديث بسيارى از امام كاظم عليه السلام نقل كرده است 
و راويان متعدّدى از وى روايت كرده اند . كتابهايى به او منسوب است ( طوسىء فهرستء 77# ). او در زمانى كه امام كاظم 
عليه السلام زندانى بود» در بغداد دركذشت . ( ”7 -) خزيمه؛ ( 5 -) يعقوب و( 8 - ) عبيدء سه فرزند ديكر يقطين» نيز از 
راويان حديث واز اصحاب امام كاظم عليه السلام بوده اند 21١1)‏ 


موقعيّت علمى و مذهبى و سياسى بغداد آن عصر 


١‏ براى معرّفى كامل ١‏ بغدادٍ » آن روزء شايد يكك كتاب هم كم باشد؛ در عين حال ضرورت دارد در اينجا دور نمائى از وضع 
سياسى و علمى آن ترسيم كنيم . از آغاز تأسيس ١‏ بغداد » به دست أبو جعفر منصوره دوّمين خليفه عتباسىء وانتقال مركز 
خلافت به آنجا ( 158 ه )(5)همانطور كه اين شهر مركز ثقل سياست جهان اسلام كرديد و بر سراسر قلمرو اسلام حكومت مى 
كرد همجنين بزركترين يايكاه علم و مجمع دانشمندان در فنون مختلف قرار كرفت» در طول جند قرن دانشمندان از هر سوى 
به جانب ١‏ بغداد » متوبجه و در آنجا متوطن شدند ويا به طور موقت جهت كسب و نشر علم؛ رحل اقامت افكندند . 


من انام 


. 185 دائره المعارف بزركك اسلامى : ج 7'. ص‎ -١ 

"- بنا به نقل خطيب بغدادى در تاريخ بغداد ( ج ١‏ , ص *28 ) : منصور در سال 172 ه به خلافت رسيد و در 158 به بى ريزى 
و ساختمان بغداد آغاز كرد و در ١68‏ ساختمانهاى شهر يايان يافت و دستككاه خلافت به آنجا منتقل كرديدء ديوار خارجى 
شهر وكليّه عمليات ساختمانى در اواسط سال ١54‏ تمام شد ؛ در اين مورد اقوال ديكرى با تفاوت؛ اندكك نقل كرديده است . 


بزركترين فقهاء و ارباب مذاهب اسلام : أبو حنيفه» شافعى» احمد حنبل» داود ظاهرىء و نيز بزركترين محدّثان از جمله مؤلّفين 
« صحاح ست » )١(‏ و بزركترين مورّخان مانند : محمّد بن اسحقء واقدىء» ابن سعد كاتب واقدىء. يعقوبى» مسعودى, طبرى» 
بلاذرىء ابن قتيبه دينورىء أبوالفرج اصفهانى, تمام يا مقدارى از عمر خود را دراين ديار سر كرده و برخى از آنان تادم 
مركك در آن عاصمه دانش كذرانيده و همانجا دفن شده اند . كما اينكه برخى از آنان مثل : مسعودى, بلاذرى» يعقوبى و ابن 
ققية ذو يداد مر لذ عمائها وو قا د فق ]ند 5 


اما شعرائ معروف امكال «متنبى » شاييد كمتر كسى انث كه كذان وى :به بغداد و قربار خلفاء براق ثناء كفتن بو مله كرقتة 
نيفتاده باشد . اما علوم عقلى و فلسفى و رياضى و طب و به اصطلاح ١‏ علوم اوائل » شالوده آن در اسلام در اين شهر ريخته شد 
٠‏ يزوكترين داتشمئدان ومترجمان از اطراق واكناق بلاد به بغداد فراخوانده شدند وبه تأليق و ترجمه كسب مربوط به اين 


ص: اانا 


-١‏ صحاح ستء شش كتاب معتبر حديث اهل سنّت و به منزله كتب اربعه شيعه است ومؤْلّفان آن كتب عبارتند از : ١‏ - أبو 
عدالله:محقد بن امل يشارق ( 182-182 ) صاض صخ ارق 6لا دسل بن شاع اليشابورى (:021 )سان 
صحيح مسلم ؛ " - أبو داود سليمان بن اشعث سجستانى ( متوفى 710 در بصره ) صاحب سنن أبى داود ؛ ؟ - أبو عيسى محمد 
بن عيسى ترمذى ( م 7174 ) صاحب صحيح ترمذى ؛ 0 - أبو عبد الرّحمن أحمد بن على بن شعيب نسائى ( م *70) صاحب 
مح ساق غات أبوهبلالله.حظة تن يزيد قرويضى زه /00)اصائعب سن اين ماج 


. شرح زندكى دانشمندانٍ نام برده در اين سطورء به تفصيل در تاريخ بغداد آمده است‎ -١ 


اولي مؤش سه و مجمع علمى و يا كتابخانه رسمى به نام ٠‏ بيت الحكمه » كه محل كار مترجمان ودانشمندان نامى بودء درعصر 
هارون الرّشيد دربغداد به وجود آمد(١)و‏ يس از آن. كتابخانه هاى ديكرى فراهم آمد كه تااعصر «١‏ شيخ طوسى » باقى بود و 
جنانكه خواهيم كفت مورد استفاده وى قرار كرفت . براى بى بردن به موقعيّت ١‏ بغداد » در آن اعصار مطالعه دو كتتاب 
ضرورت دارد» يكى ١‏ فهرست ابن نديم » و ديكر « تاريخ بغداد » . فهرست ابن نديم در سال 717" تأليف كرديده و مؤلّف آن 
خود در بغداد به شغل كتاب فروشى و١«‏ وراقى ) اشتغال داشته و كتبى كه به بازار عرضه مى شده و به دست وى مى رسيده. 
فيشرا فيزست كزده اسكد وجا سساو 31داكحطتدان و يشو لسلس غاص خرو تيوط و خوسف يود هنو الال د كان 
وى جنانكه در عصر ما مرسوم است,ء محل تردّد و تلاقى فضلا و دوست داران كتاب بوده است . اما تاريخ بغداد نوشته خطيب 
بغدادى معاصر «شيخ طوسى» است كه در تمام دوران اقامت شيخ در بغداد. ذزانن الهيهى وف هذا تاسال #مع كه در 


صد 


ص: 7937 


-١‏ در ماهبت اين محل كه آيا مدرسه يا كتابخانه ويا مركز تحقيق و تأليف و ترجمه كتب بوده؛ اختلاف است ؛ به كتاب 
تاريخ علوم عقلى در اسلام» نوشته آقاى دكتر صفا صفحه 58؛ مراجعه شود . بنا به نقل كتاب « خريطه بغداد: ص ١108‏ » بيت 
الحكمه و همجنين كتابخانه شايور و دارالعلم شريف رضى ء همه در جانب غربى بغداد واقع بوده است . تاريخ تأسيس بيت 
الحكمه معلوم نيست و حتّى احتمال وجود آنء بيش از هارون هم مى رود و مسلماً تا عصر ابن نديمء اواخر قرن جهارم؛ باقى 


بوده است ؛ جهت تفصيل بيشتر به كتاب مذكور مراجعه كنيد . 


حيات بوده )١(‏ به بغداد رفت و آمد مى كرده و با بسيارى از علماى معاصر خود ملاقات كرده و كمتر دانشمندى است كه از 
ابتداى تأسيس اين شهر تا عصر وى به اين شهر آمده باشد و وى نام و ترجمه او را در كتاب خود نياورده باشد» در اين كتاب 


ترجمه ١‏ نفر به طور مفصّل يا مختصر آمده است . 
موقعيّت شيعه در بغداد 


آنجه كفته شد سوابق علمى بغداد از لحاظ كلَى بود ؛ انا از لحاظ تشيع ازعصر حضرت صادق عليه السلام به بعد بيشتر ائمه 
عليهم السلام به بغداد قدم كذارده اند و از جمله امام هفتم عليه السلام و امام نهم عليه السلام جندى در آنجا توقف كرده اند 
و بالاخره همانجا دركذشته اند و در قبرستان قريش ( كاظميين فعلى ) دفن شده اند . دانشمندان و رجال شيعه از آغاز بناى 
بغداد در آن تردّد يا توطن كرده وبا دستككاه خلافت و وزارت به خصوص در دوران برامكه ارتباط داشته اند . از جمله هشام 
بن الحكم محمّرد بن أبى عمرء على بن يقطين و خاندان وىء» خاندان نوبختى» خاندان ابن قولويه» خاندان اسكافى و خاندان 
سيد مرتضى در اين شهر متوطن بوده اند . هرقدر از عمر بغداد مى كذشتء تمركز و تجمّع شيعيان در اين شهر بيشتر احساس 


مى شد تا بالآخره در قرن سوّم و جهارم و ينجم.ء ١‏ بغداد » مركز عمده 
ص: 5795 
-١‏ خطيب بغدادى در يايان عمر در محلّه درب السلسله جنب نظاميه» سكنى داشته و در 52# ( سه سال بعد از شيخ طوسى ) 


همانجا فوت نموده و شيخ ابواسحاق شيرازى ( اوّلين مدرس نظاميه ) جنازه او را تشييع كرده و به جامع منصور طرف غربى 
بغداد» حمل كرده است ( دليل خارطه بغداد : ص .)73١9‏ 


اين طائفه كرديد و دانشمندانٍ آنجا رياست مطلقه بر كليّه شيعيان ييدا كردند و جنانكه مى دانيم « نواب اربعه » )١(‏ كه در نيمه 
آخر قرن سوّم و اوائل قرن جهارم ( از 2 تا 194") سمت وكالت خاصٌ ناحيه مقدّسه را داشتند و مرجع عموم شيعه اماميّه 
كرديدندء در بغداد » زندكى مى كردند . و آرامكاه آنان تااين عصر در محلّه هاى قديمى اين شهر مزار است . رشته علم 
كلام شيعه كه عهده دار ياسدارى و دفاع از مذهب بودء در اين شهر توسّط هشام بن الحكم (5) يى ريزى شد و همجنان ادامه 


يافت تا اواخر قرن جهارم 


ص: هحار 


-١‏ ايشان عبارتند از : ١‏ - عثمان بن سعيد عمرىء كه اوّل وكالت امام هادى و امام عسكرى وسيس وكالت از ناحيه مقدّسه 
امام دوازدهم داشته است ١‏ - فرزند وى أبوجعفر محمّرد ابن عثمان عمرى, كه درحدود ينجاه سال يس از يدر خود. وكيل 
ناحيه بوده ودر :”يا 700 هجرى دركذشته است " - أبوالقاسم حسين بن روح نوبختىء قائم مقام أبوجعفر عمرىء متوفى به 
سال 378 © - أبوالحسن على بن محممدالسمرى كه يس از نوبختى عهده دار نيابت كرديدودر 74" د ركذشت وييش از وفات 
توقيع امام به دست وى صادر شد مبنى بر اينكه دوران نيابت خاصّه يايان يافت . 

-١‏ وى از موالى بنى شيبان يا كنده استء زادكاهش كوفه. محل نشو و نمايش واسط وتجارتش در بغداد بوده ودر اواخر عمر 
به آنجا انتقال يافته واز ملازمان يحيى بن خالد برمكى و سريرست مجالس كلام و مناظره وى كرديده است . او بحث در 
امامت را آغاز كرد و به قول شيخ طوسى : ١‏ و كان مممن فتق الكلام فى الامامه» و هذب المذهب فى النظر » [ فهرست : ص 
] در مناظره و حاضر جوابى مهارت داشته و از نام كتب وى بيداست كه مخالف سرسخت فلاسفه و معتزله بوده و ظاهراً 
از اوّلين كسانى است كه در ردٌ فلسفه يونانى و ايرانى و نيز در اثبات امامت» كتاب نوشته اند . هشام ابن الحكم مورد توه 
امام صادق و كاظم عليهما السلام بوده و احاديثى از آن دو امام روايت مى كرده . در بغداد در قصر وضاح مقيم بود و يس از 
زوال برامكه به مدّتى اندكك در ١174‏ ويا در دوران خلافت مأمون در سال 198 از دنيا رفته است و از خود شاكردانى مانند ابن 
أبى عمير» يونس ابن عبدالرّحمن و ديكران به جاى كذارده و رشته علم كلام شيعه به وسيله نامبردكان به اين دانشمندان منتهى 
مى كردد ( خلاصه از رجال نجاشى؛ فهرست شيخ طوسى و رجال كشّى ). 


به وسيله شيخ مفيد به اوج خود رسيدء و او با مهارت و استادى جشم كيرى در اين شهر انقلابى به يا كرد و هزاران نفر را با 
قدرت منطق خويش به اين مذهب وارد نمود و همين مكتب بود كه متكلم زبردستى مانند سيد مرتضى علم الهدى را تربيت 
كرد . مرجعتّت مفيد و سيد مرتضى و اساتيد و معاصران ايشان و حتى شيخ طوسى به طورى كه از مطاوى حالات آنان به 
دست مى آيدء بيشتر در رشته كلام و دفع شبهات مخالفان بود و ظاهراً در آن اعصار اين علم مقدَّم بر همه علوم حتّى فقه و 
حديث وداراى اهميّت بيشترى بوده است و اين امر از رساله هاى متعدّد به نام اجوبه مسائل كه از شهرهاى دور دست از 
نامبرد كان سؤال مى شده. و همجنين كتب ردّيه كه نام همه آن رسائل و كتب در فهرست مؤلّفات و اين طبقه از دانشمندان 
ديده مى شود, كاملا مشهود است؛ ويس از رشته كلام» فقه واصول و شايد مهمتر از آن دوء علم حديث ود أضولا خد ينث ابه 
لحاظ اينكه صرفاً علمى نقلى استء در ١‏ بغداد » كه محل تردّد و تلا.قى محدّثان بوده » بيش از ساير مراكز رواج داشت و 
تقريباً مى توان كفت : كليّه منقولات و احاديث اسلامى و از جمله روايات اهل بيت» نزد محدّثان « بغداد » كرد آمد . صرف 
نظر از راويان قرن دوّم و سوم شيعه» شخصيّت نامدار محمد بن يعقوب كلينى» كه در شهر « رى » مرجعيّت و زعامت داشته» در 
اواخر عمر به علت نامعلومى و شايد براى نشر حديث و روايت كتاب كافى به اين شهر هجرت كرده و همانجا از دنيا رفته است 
. وى كتاب مهمٌّ « كافى » را كه به احتمال قوى بيش از هجرت به بغداد تأليف كرده استء در اين شهر نشر داده و اغلب 


راويان اين كتاب در «١‏ بغداد » مى زيسته اند 


ص: ارا 


و همانجا آن را براى ديكران روايت كرده اند )١(‏ همجنين معاصر «كلينى» علىٌ بن بابويه قمى » والد شيخ صدوق .» به اين شهر 
آمده و با وكلاى امام ملاقات كرده است (5)؛ صدوق نيز در سال 00" به بغداد وارد شده است (*). حديث شيعه از آغاز» دو 
مركز مهم داشته : ١‏ كوفه و قم » و بغداد محل تلاقى اين دو رشته حديث بوده است ؛ زيرا محدّثانٍ ‏ كوفه و قم » مرّباً به آنجا 
مى آمدند ومعلومات خود را روايت مى كردند ؛ و احياناً در آنجا مقيم مى شدند . به نسبت اجتماع علماى شيعه در ١‏ بغداد »» 
كني انو طافه قن او يذه كووو فروركف در انها كرد آمل تبكلا سحن رق مسكود عاق وك ان الشيتدانة شع شاكن» 
سمرقتد 6 وداواى تأليفات زياد بوذه:است :و ابوالحسن قزويئق قاضى در سال 82" براي اؤلين باز قسمئ از كسه وى زا با ود 


به بغداد ورد (5). 


ص: ا 


-١‏ نظر به اين كه اكثر يا تمام مشايخ كلينى اهل قم يا رى بوده اند و خود وى تا دوران اواخر عمر در رى مرجعيّت داشته. از 
طرفى به نقل نجاشى در رجال صفحه 197 بيست سال تمام به تأليف اين كتاب اشتغال داشته ؛ يس به احتمال قوى تأليف آنء 


در همان شهر صورت كرفته» اما در اواخر عمرء اين كتاب را در بغداد روايت كرده و اكثر ناقلين آن از علماى عراق مى باشند 


؟١-‏ از جمله در سال 2778 يكك سال قبل از وفات » در بغداد بوده است ( رجال نجاشى : ص 188 ) ؛ و به كفته شيخ طوسى در 
رجال صفحه »587١‏ در سال تناثر نجوم 9 نيز به بغداد وارد شده و تلعكبرى از وى حديث شنيده است . 

*- رجال نجاشى : ص 3١7‏ ؛ وبنا به آنجه دوست دانشمند» جناب آقاى ميرزا عبدالرّحيم ربانى» در مقدّمه بحار ( ج ١‏ ص 8" 
) تحقيق كرده اند علاوه بر اين» در سال 87"ه نيز صدوق در بغداد بوده است و در اثناء اين دو سال سفرهايى به كوفه» همدان 
و مكه كرده است . اين جانب در مقدّمه كتاب ١‏ المقنع » شرح حال جامعى از صدوق آورده ام ؛ ودر كتاب ١‏ كتب اربعه و 
مشايخ ثلاثه » آن را تكميل خواهم كرد . 

؟- علمامه در خلاصه ( ص ١)در‏ ترجمه وى مى كويد : ١‏ قدم بغداد سنه ست و خمسين وثلاثمأه و معه من كتب العتّاشى 


قطعه. و هواوّل من اوردها بغداد و رواها 500 


و در نتيجه» كتابخانه هاى معتبرى براى شيعه فراهم آمد . از جمله : كتابخانه أبى نصر شايور بن اردشير (0)» وزير بهاء الدّوله 
بويهى فرزند عضد الدّوله استء كه در سال ١‏ در محله ١‏ بين السورين » يكى از محلات ١كرخ)»‏ بغداد (1) به همت آن وزير 
ذاتشمتل شه مذهب. تأ 8 شد . واز لحاظ جامعيّت و اشتمال بر نفائس كتب . بى نظير بود و با كتابخانه «بيت الحكمه) 


رقابت مى نمود . و نيز كتابخانه شخصى سيد مرتضىء بطورى كه نوشته اند : مشتمل بر هشتاد 


ص: اخارا 


-١‏ بنا به كفته ابن اثير ( در تاريخ خود : ج 9. ص ١‏ وى كاتبى سديد بود و در سال 787 كتابخانه را تأسيس نمود و 
بيش از ده هزار جلد كتاب در آن كرد آورد ... » ؛ در حاشيه اين كتاب نوشته شده ١:‏ وى سه بار وزارت بهاء الدّوله وهم 
وزارت مشرف الدّوله را عهده دار شد . مردى عفيفء نيكوكارء سليم النفس و خوش معاشرت بود ليكن عمال خود را زود 
عزل مى كرد تا به عيش و نوش و خوش كذرانى نكرايند؛ بر كتابخانه املاك و عايدات بسيار وقف كرد وهنكام مركك در 
سال 85١8‏ نزديكك نود سال عمر داشت ). 

-١‏ ساختمان اصلى بغداد به نام مدينه السلام در سمت غربى دجله» نزديكك كاظمين فعلى به طور مدوّر با جهار دروازه بدين 
كيفيّت بنا شده بود : ١‏ - خندق دور شهر 7 - سيل بند مرتفع با آجر و ساروج ” - فيصل خارجى به مساحت ينجاه ذرع بدون 
ساختمان» جهت محافظت شهر از آتش سوزى دشمن 5 - سور اعظم به ارتفاع سى ذرع و به ضخامت "8/1 ذرع.؛ در يائين و 
١‏ ذرع در بالا ه - فيصل داخلى به عرض 18١‏ ذرع محوّطه بدون ساختمان جهت دفاع از شهر ث - ديوار دوّم كه محيط بر 
ميدان بزركك داخلى و ساختمانها وقصر بوده است و فاصله ما بين دو ديوار بين السّورين ناميده مى شده است و بعدها شهر 
كرخ در جانب جنوبى اين شهر ساخته شد و تدريجاً شهر اصلى ويران و به جاى آن محلاتى به وجود آمد كه ضميمه كرخ 
كرديد و نام آن محلات به نام اصلى آن ناميده شد ؛ مانند محله باب الكوفه؛ باب البصره. باب الشام؛ باب خراسان ؛ و به نظر 
بنده محل كتابخانه شايور فيصل داخلى شهر اصلى بوده كه در آن هنكام بين السورين ناميده مى شده است ؛ دليل خريطه 
بغداد : صفحه 59 ملاحظه شود . 


هزار جلد كتاب بوده است )١(‏ ؛ و همجنين برادر وى سد رضى ء محلى به نام «دار العلم» تأسيس كرد, كه داراى كتابخانه 
مهتى بوذه است (7). علاوه بر اين سه كتابخانه» به طور حتم دانشمندان و رجال ديكر شيعه كتابخانه هاى شخصى داشته اند . 
وازفهرست ابن نديم » به دست مى آيد كه كتب شيعه در آن تاريخ در ١‏ بغداد » رواج داشته و قسمت مهمى از آن كتب به 
دست ابن نديم رسيده و نام آنها را در فهرست خود با ياره اى از خصوصيّات ضبط كرده است (08). موقعتّت و نفوذ شيعه در ١‏ 
بغداد » بيشتر مرهون رجالى امثال علي بن يقطين (6) استء كه از ابتداى خلافت بنى عباس در دستكاه آنان اعتبار و شخصيتى 


داشته اند و همجنين ١‏ يرمكيان » با دانشمندان شيعه بى ارتباط نبودند . 


ص: ووم 


-١‏ ابوالقاسم تنوخى ملازم سيد مرتضى كفته است : كتب سيد را شماره كرديم؛ هشتاد هزار مجلّد از مصنّفات ومحفوظات 
ومقروات وى بود وبه كفته ثعالبى به سى هزار دينار تقويم كرديد يس از اينكه قسمت عمده آن را به وزرا و رؤسا اهدا كردند 
( روضات: ج , ص 798 و/7591). 

1- دار العلم شريف رضى مدرسه اى بوده كه طلَابٍ علم در آن سكنى داشته اند و كلتِه ما يحتاج ايشان ( از جمله كتابخانه ) 
در آن آماده شده بوده است ( روضات : ج 8 . ص 198). 

“'- از جمله؛ آثار و كتب عياشى را شيخ طوسى در فهرست ( ص 777)» از فهرست ابن نديم نقل مى كند و كويا مأخذ 
ديكرى جز آن» در دست نداشته است . 

؟- يقطين يدر على از دعاه بنى العتّاس بود و مروان او را تعقيب مى كرد واواز موطن خود كوفه فرار كرد» مادر على نيز با 
وى و برادرش عبيد به مدينه فرار كرد نا اينكه يس از روى كار آمدن دولت عباسىء به كوفه بركشتند ؛ علي بن يقطين از 
مقرّبان دستكاه خلاغت بود و نزد سفاح و منصور و مهدى و هارون اعتبار داشته و در سال 8١‏ و در سن /اه در بغداد 
د ركذشت. در حالى كه امام موسى بن جعفر عليهما السلام محبوس بود و وليعهد محمّد بن الرشيد بر جنازه او نماز كذارد و 
يدر او بعد از وى در سال 188 وفات يافته است . على و اخلافش از مؤلّفان و رواه شيعه بوده اند ( فهرست شيخ : ص 127 ؛ و 


رجال نتجاشى : ص ١1958‏ و جز آن ). 


ازجمله هشام بن الحكم. غالباً ملازم وهمنشين يحيى بن خالد برمكى بوده است. از مطالعه تاريخ و حديث به دست مى آيد 
كه همواره رجال شيعه داراى مناصب مهمّى در مركز خلافت و ساير بلاد بوده اند . واز اينكه خلفا به طرد و تكفير بيشوايان 
شيعه ترتيب اثر مى داده اند و كسانى مانند : ابن أبى العزاقر (1) و حسين بن منصور حلّاج (1) را كه مورد طرد آنان واقع مى 
شدندء اعدام مى كردند . اين امر مسلم مى شود كه طائفه شيعه در قرن جهارم در بغداد رسمتت داشته اند و سخن علماى آنان 
مدقا الل مزةة السمكيا تركه و اعتر ايارع سوزابق هو عي هنال كد تان الكان كرو كدقدره وهطا كيدا كوم بغذادم 


و به طور كلى در ١‏ عراق و ايران » در دوره ١‏ ديالمه » به اوج خود رسيد . 
ص: 56١‏ 


-١‏ وى ابوجعفر محمّرد بن على شلمغانى است كه مدّعى نيابت خاصّه امام غايب و بلكه الوهيت و حلول بود و هنكامى كه 
حسين بن روحء نايب سوّم ناحيه مقدّسهء فساد عقيده او را اعلان نمود» از طرف خليفه مورد تعقيب قرار كرفت تا بالاخره بر اثر 
فتواى قضاه در ذى قعده 35" كشته شد ( وفيات الاعيان : ج ؟ءص .)١166‏ 

”- ابو معتب حسين بن منصور بيضاوى معروف به حلماج» صاحب دواعى و مقالاءت مشهوره خود را در عداد ابواب ناحيه 
مقدّسه در غيبت صغرى به شمار مى آورد واز ناحيه مقدّسه توقيعى در تكذيب وى صدور يافت و علماى شيعه معاصر و 
متأخَر از وىء غالبا وى را مذموم دانسته اند و برخى امثال خواجه نصير طوسى و شيخ بهائى و قاضى نور الله ازاو دفاع نموده و 
تأويلاتى براى كلمات كفرآميز وى آورده اند و به هر حال از آغاز» بين مسلمين درباره وى اختلاف نظر وجود داشته و براثر 
تكفير قضاه در ٠704‏ به طرز ناهنجارى كشته و سوزانيده شد . جهت توضيح بيشتر به كتب تراجم از جمله روضات الجنات ( 


ج ”7 ص ٠١7‏ به بعد )» مراجعه نمائيد . 


اين سلسله ايرانى الاصل شيعه مذهب مدّت صد و سيزده سال ( از سال 75" تا سال 551 هجرى ) بر شهر بغداد مركز خلافت 
عتباسى با كمال اقتدار حكومت مى كردند . بطورى كه از خليفه بجز نام و تشريفات اثرى نبود . و معتبرترين يادشاه اين سلسله 
عضد الدّوله است كه در سال ١781‏ بغداد » را ضميمه قلمرو حكومت خود نمود واتا سال 797 در قيد حيات بود . وى در 
اسلام» نخستين يادشاهى است كه به عنوان « ملكك » يس از نام خليفه در خطبه نام برده شد و محل دفن على عليه السلام را 
آشكار كرد و بر آن بقعه وباركاه ساخت و وصبت نمود كه او را در جوار آن حضرت به خاكك سيارند(00). اين يادشاه توه و 
علالقه خاضّى به شيخ مفيد داشت . و كاهى براى ملاقات ١‏ مفيد » به منزلش مى رفت . بطور كلى مجامع و محافل شيعه از 
لحاظ كميّت و كيفيت در عصر ديالمه نضج كرفت . و حوزه هاى درس و بحث و مجالس مناظره آنان با ارباب مذاهب در 


بغداد علنى بود . دانشمندان شيعه در همه جا با سلاطين ١‏ ديالمه » و وزراى آنان مرتبط و منظور نظر ايشان بودند . 
ص: 60١‏ 


. به بعك‎ ١ وفيات الاعيان : ج ". ص‎ -١ 


از جمله؛ بايد رابطه شيخ صدوق و برادرش حسين بن على بن بابويه با صاحب عباد» وزير دانشمند و ادب يرور ١‏ ديالمه » ل1) و 
مجالس مناظره صدوق در حضور ركن الدّوله يدر عضد الدّوله را در رى (1)يادآور شويم . قدرت شيعه در بغداد هنكام تسلط 
ديالمه بر آن شهر به جايى رسيد كه رفته رفته در محله كرخ بطور جدا از اهل سنّت مجتمع شدند و به نبردهاى علنى با آنان 
يرداختند و همواره از طرف خليفه براى آنان نقيبى تعيين مى شد . و به احتمال قوى» نقيب شيعه همان نقيب علويّين بود كه به 
شوبك أبو أحتمك.و سن أن وى ابه كرابا به فرؤاندانش سفد وضى بو سفينا متف و يعدا به فرؤقدستيك وضى أبو ألحمد عدثان 
واكذار كرديد . واين خاندان در آن عصر متشخص ترين خاندان شيعه در بغداد و مرجع خاص و عام بودند . و علاوه بر 


ص: 507 


اسمتدوق كاب عون اعبان الدعا را راق مناهب بن.غاة نوشعه ودر اغاز تقنائل ومساسه تصال شبك شد وى را 
راجع به مرقد مطهّر حضرت رضا عليه السلام آورده است . ابيات وى معروف و مطلع آنء اين است : يا زائراً سائراً إلى طوس 
مشهد طهر و أرض تقديس و اما برادر صدوقء حسين بن بابويه» كه مردى دانشمند و كثير الرّوايه بوده است نيز كتابى براى 
صاحب نوشته است ( رجال نجاشى : ص .)6١‏ 

7- روضات الجنّات : ج 8. ص 16١‏ به بعد ؛ موضوع مناظره» وضعتّت صحابه بعد از بيغمبر و علت مذمّت شيعه نسبت به آنان 
بوقه اسك 


- هزاره شيخ طوسىء على دوانى : ج اءص *#" دامع 


خاندان نوبختى 


« يكى از شخصئتهاى بزركك اين خاندان أبو محتدد الحسن بن أبى الحسن موسى بن الحسن بن أبى الحسن محمد بن الععباس 
ابن اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت المنجم البغدادى استء كه او خواهر زاده أبى سهل اسماعيل بن على بن اسحاق بن 
اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت مى باشد . 


اما نوبخت 


اسمى است فارسى براى مرد فارسى زبانى كه به دانستن علم نجوم شهرت داشت و در اواخر دولت اموى و اوائل دولت عبّاسى 
مى زيست و بيش از صد سال عمر كردء و براى خالد بن يزيد بن معاويه جهت به كار كرفتن نجوم و ترجمه اشتغال داشت» 
سيبس در دوران خلاافت عتباسيان در دستكاه منصور بودء وجون برقرارى حكومت منصور را به وى خبر داد و كشته شدن 
ابراهيم بن عبداللّه را به اطلاسع او رساند و منصور دريافت كه بيش كوئيهاى او درست بوده ل( دو هزار جريب از زمينهاى 
حويزه را به او واكزار كرد ودر آن زمان مقام وشهرتى بسزا يبدا كرد و منصور را در ساختمان بغداد و تنظيم نقشه هاى شهر 
(7) و استخراج طالع ستاركان و مسائل نجومى يارى مى كرد » و او بود كه ساعت شروع به ساختمان بغداد را كه روز بيست و 


سوم تموز بود تعيين كرد (, و به دست أبى جعفر منصور اسلام را اختيار كرد للك 


ص: اين 


. 737 تاريخ كاملء ابن اثير : ج هءص‎ -١ 
. ١68 علم الفلكك », ابن واضح يعقوبى : ص‎ -" 
. 77١ آثار الباقيه» أبو ريحان بيرونى : ص‎ -* 


- مروج الذهب : ج 8 ص 190. 


يس نام اؤاوا غببدالله كزارة 3ثك سيسن همسرقن 3وين و فرزندش أبى سهل به او ييوسده و اصل و ريشه اين خاتدان از 


دودمان بيب بن جوذرز . 


كه اين يدر و يسر از شجاعان دولت كيانى در ايران بودند . 
امَا أبو سهل بن نوبخت 


أبو سهل در بكار كرفتن علم نجوم و ترجمه جانشين يدر شد واو نيز در كنار منصور بود ؛ زيرا يدرش وقتى از كار افتاد . 
منصور به او كفت : فرزندت را به جاى خود قرار ده كه به جاى تو به خدمت ادامه دهد . نوبخت فرزند خود أبو سهل را طلبيد 
و به او دستور داد كه نزد خليفه برود . أبوسهل كويد: موقعى كه بر منصور وارد شدم, به من كفت: خودت را معرّفى كن. 
كفتم : نام من خرشاذماه طيماذاه مابازار دباد خسروانشاه . منصور كفت : همه آنجه كفتى اسم تو است ؟ كفتم : آرى . منصور 
خنديد و كفت : يكى از دو كار را انجام بدهء يا از اين اسم طولانى فقط من به كلمه طيماذ اكتفا مى كنم و يا كنيه اى به جاى 


اسم براى تو انتخاب مى كنم . و آن أبو سهل است . أبو سهل مى كويد : من همين كنيه را انتخاب كردم (1). 


ص: .ع 


. 16# تاريخ الحلاج» ماسينيون فرانسوى : ص‎ -١ 
. 15* باب الكنى من أخبار الحكماءء ابن القفطى : ص 788 ؛ و تاريخ علم الفلكك : ص‎ -1 


واو حدود هشتاد سال عمر كرد و هفت نفر از خلفاء را دركك كرد ودر سال 7١7‏ در عصر مأمون از دنيا رفت . و سهل و 


امَا اسماعيل بن أبى سهل 


كنيه او أبو اسحاق بود, او از شخصيتهاى بزركك و فضلاء بغداد بود» واز نديمان ابراهيم مهدى خليفه عباسى (4)0 واز اصحاب 
امام رضا عليه السلام و فرزند بزركوارش حضرت هادى عليه السلام بود . أبى نؤاس شاعر. متوفى سنه 2148 در مدح او و 
فرزندانش مثل حسين و عتباس و اسحاق قصائدى سروده؛ ولى يس از اينكه أبو اسحاق برادرش سليمان را هجو كرد. او نيز 
اسماعيل را هجو كرد . جاحظ در كتاب ١‏ البخلاء » (7) كويد : أبو نؤاس سَرِ سفره اسماعيل نوبخت مى جريدء همجنان كه شتر 


در علف زار؛ ولى بعد از مدّتى دوستى او را ناسياسى كرد. 
امَا حسن بن محمّد بن عبّاس ابن اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت 


اواو قعياف واسكلمين زور كف شيعه روداو اق يزر كتان خاندان نوبختيه » كه ابن كثير شامى در تاريخش از او ياد كرده واز 


برقانى نقل مى كند كه او شيعى 


ص: ممء 


. 166 معجم الادياء» ياقوت حموى : ج 6 ص‎ -١ 


مجالش النؤميو قاضى تور اللاوح اصن 802 


معتزلى بود؛ ولى براى من معلوم شد كه او مرد راستككوئى بوده . واز عقيقى نقل كرده كه او كفته است : حسن در حديث ثقه 


و مورد اعتماد بوده و عقيده او عقيده معتزله بوده . و ابن شهر آشوب او را به فيلسوف امامى توصيف كرده است . 
اما موسى بن الحسن بن محمّد بن العبّاس بن اسماعيل بن أبى سهل بن نوبخت )١25(‏ 


او به أبى كبرياء معروف بوده(0» ونجاشى او را به عبادت كردن وخوش قلم بودن و شناخت نجوم و سخن زياد كفتن و زياد 
بودن تأليفات توصيف كرهده . واز تأليفات او كتاب ١‏ الكافى فى أحداث الأزمنه » مى باشد . و او از شخصيتهاى بزركك شيعه 
در بغداد بوده واو خوش بيان و بزركوار بوده؛ و او با خواهر أبى سهل اسماعيل ازدواج كرد و ازاو در قرن سوّم هجرى حسن 
نا مده كه اوه لق فرق الشبعه ] ابت 


مركز خاندان نوبختى 


جون نوبخت منجم ايرانى» دريافت كه خاندان نوبخت همجون سايه به خليفه منصور دوانقى جسبيده شده اند» و منصور به 
مصاحبت با او علاقه دارد و با هم در ساختن شهر بغداد و تأسيس آن به صورت يايتخت همكارى داشته اند . نوبخت از نظر 
علمى و منصور عملا با هم مشاركت داشته اند ؛ طبعاً اول كسى كه در شهر ١‏ مدينه السلام » با منصور سكونت بيدا كرد 


نوبخت بود . 
ص: ...8 


مورّخين نوشته اند در مشرق ناحيه رص افه. آنجا كه الآن به « شورجه » ناميده مى شود. خانه هايى باستانى وجود دارد . كه 
خانه حسين بن روح نوبختى در آنجا بوده و قبراو هم فعللاً در همان جا است . أبو سهل بن نوبخت در كار نجوم به جاى يدر 
نشستء و او و فرزندانش شهرت بسزائى در علم نجوم بيدا كردند و اصول و فصول آن علم را به عربى ترجمه كردندء واتنها به 
اين علم اكتفا نكردند» كتب فلاسفه را نيز كه در علوم كوناكون نوشته شده بود» از فارسى به عربى ترجمه كردند(1) و در 
اكثر علومى كه سودمند بود» برترى يبدا كردند» و در شعر و ادب عربى نبوغ داشتند و به جامعه از نظر فرهنكى خدمت كردندء 
هم در ترجمه وهم در تأليف و إنشاء و تدريس و بحثهاى كلامى» همجنان كه به دولت عتباسى از روى اخلاص و حقيقت» در 
مشورتها واداره كردن امور مملكت و وزارت خدمت كردند . هم از جهت دينى خوب بودند وهم يس از ساليانى عجميّت 
در آنها ذوب شد و نزاد عربى سالمى يبدا كردندء از اين رو به مقام بلند و دامنه دارى رسيدند و از قرن اوّل تا ينجم هجرى اين 
موقعيّت والا امتداد بيدا كرد . و اين خاندان در اسلام بنيانى رفيع از عظمت براى خود بنا نهادند» كه كمتر از موقعيّت يدرانشان 
در ايران نبود ؛ اسم آنها در كتب تاريخى همجنان باقى ماند . نوبختيان در دولت عتباسىء كليد دربهاى افلاك را در دست 


واشسد» ستا ركان رارصد مى كردند و ييوسته مراقب ستا ركان و حركات آنها برددكم 
ص: ا 
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آنها خزينه دار خانه هاى حكمت و جانشينان فلاسفه و زبان آنان و جراغهاى روشن و كنجهاى علمى و كليد رموز و مشكلات 
علوم بودند . ودر عين حال كه در نجوم تخصٌ ص داشتند و فلسفه را تدريس مى كردندء به دين خود و دستورات آن هم 
بأنقد بودند وبه اسلام و شعائر آن ارج مى نهادند . و دليل اخلاص آنها اين است كه آنان هيج كاه دست از مذهب خود 
برنداشتند » با اينكه زمان آنها زمان فرقه كرائى بود . از زمان منصور به بعد معتقد به اسلام بودند و تنها مذهب جعفرى داشتند 
»و بيوسته به همين روش ودين و مذهب وفادار بودند و به اندازه سر موثى تا آخر كار تمايل و انحراف بيدا نكردند . و على 
رغم اختلافاتى كه مردم در عقائد و مذاهب خود بيدا كردند» آنان هيج تغييرى در كرايشهاى دينى و مذهبى خود ندادند 
همجنان كه آنها از نظر سياسى نيز همجنان دولت عتباسى را تأييد مى كردند و با همه تحؤّلاءت و نابسامانيها و انقلابهاى 
كوناكونى كه در حكومت آنها به وجود مى آمدء آنها به روش خود ادامه دادند . آرىء اين خاندان جليل بيوسته به فلسفه و 
نجوم و زعامت علمى و رياست شخصيّتهايى همجون أبو سهل و ابن روح وابن كبرياء شهرت داشتند» تا زير لواى آنها 
شخصيّتى جون حسن بن موسى كه از شاخه هاى اين درخت بودء به وجود آمد و در مجالس و محافل علمى آنها رشد بيدا 


كرد . و بعيد نيست اكر از جنين درختانى جنين ثمراتى حاصل آيد »(1) 
ص: 50/8 


.) فرق الشيعه‎ ١ مقدّمه كتاب‎ - ١ 


واز امورى كه نشانكر تمركز شيعه در بغداد است » روايتى است كه علّمامه شيخ عبداللّه بحرانى رحمه الله در كتاب «عوالم؛ 
ازمرحوم صدوق قدس سره در «عيون أخبار الرّضاعليه السلام» نقل فرمودهء كه ذيلا آن را مى خوانيد . ٠‏ هنكامى كه حضرت 
رضا عليه السلام به شهادت رسيد » حضرت أبى جعفر ( امام جواد عليه السلام ) هفت ساله بود» بين مردم در بغداد و در شهرها 
اختلاف افتاد . ريّان بن الصلت و صفوان بن يحيى و محمّد بن حكيم و عبدالرّحمان بن الحجاج و يونس بن عبد الرّحمان و 
كروهى از شخصيتهاى شيعه و افراد مورد وثوق از آنهاء در خانه عبدالرّحمان بن الحجاج, كه در بركه زلزل بود» جمع شدند و 
از مصيبت ( شهادت حضرت رضا عليه السلام ) كريه مى كردند . 


يونس بن عبدالرّحمان به آنان كفت : كريه را رها كنيد » تا بدانيم بالاخره امر امامت به عهده جه كسى است ؟ و براى حل 
مسائل به جه كسى بايد مراجعه كنيم ؟ تا اين طفل ( حضرت جواد عليه السلام ) بزركك شود . ريّان بن الصلت بلند شد و 
وموك خكره وائيه كلري زو كلانه و ينقد امسا بس لكرويه ارق كته تر لامك ور انها قاع قوواط كز 
شرك دارىء اككر كار امامت از جانب خدا استء اكر اين فرزند يكك روزه هم باشدء همانند يكك ييرمرد عالم و بالاتر از او 
خواهد بود . واكر از طرف خدا نباشدء اكر هزار سال هم عمر كندء او يكى از مردم عادّى خواهد بودء واين مطلبى است كه 
بايد در آن بينديشى . همكان به او رو آوردند واو را سرزنش و توبيخ كردند . و آن زمان مصادف با ايام حي بود . واز فقهاء 


بغداد و شهرها و دانشمندانشان 


ص: اين 


هشتاد نفر در آنجا كرد آمده بودند» همه به قصد حي حركت كردند» و همه به مدينه آمدند تا حضرت جواد عليه السلام را 
ملاقات كنند . وقتى به مدينه رسيدند » همه به در خانه امام صادق عليه السلام آمدند » جون منزل امام صادق عليه السلام 
خالل ورد ههه واوة شناتك ون ارط رن كن ننه :ليلكا ال وق مرف وو ١‏ قا داوف كتقو قن عولد معولين قبي ابن ركد تقر 
عطي زه ارو رحس يعسن انعا عر كبن مينر الى دارو سات ا زحيية) الي لاسن اناد كم حرا وات لقع وا قداف ونيا 
حيرت افتاده» غضّه دار شدند و فقهاء مضطرب كشتند و بلند شدند و تصميم به بازكشت كرفتند و بيش خود كفتند : اكر 
حضرت جواد عليه السلام بود. جوابهاى كامل به ما مى داد» و اين مطالب و جوابهاى نامناسب و غير لازم را نمى داد . ناكهان 
درى به روى آنها كشوده شد و١‏ موفق 1(0) وارد شد . و كفت : اين امام جواد است ! همه بلند شدند ايستادند و از او استقبال 
وبراو سلام كردند . حضرت جواد عليه السلام وارد شدء در حالى كه دو ييراهن بر تن داشت و عمامه و دو كيسو داشت و 
تعليق نيبا داشك وا تست :هه ال مسقن كقون تغوددارى كردتندا, ]ن كن كه قبلا شائل :وا اق عبدالله برسيده بوده :از امام 


جواد همان مسائل را سؤال كرد . و حضرت حقٌ را به او جواب داد . 
ص: 5٠١‏ 


همه خوشحال د .واو ححق ا و:دطا كزدثد و لبا نه مداح او كشودتد ,و كفننلا “عموى شما غبدالله تجتن و عفان ججوات واد 
المشعريت ل رسزوقد ل لهذ ذا اللميتاى عمو اده مطلن موقن دض مهدا كدض قزة ذو ضفي أغلال كمد باس دعاوق بد 
تو بفرمايد : جرا جيزى را كه نمى دانستى براى بندكان من به آن فتوى دادى وحال آنكه دربين امّت از تو عالم ترهم بود ؟!») 
0 


امَا جواب از اشكال سوّم از جهت متن و مضمون 
بندج - « أوجبت فى سنّتى هذه » 


احكام الهى بر دو كونه است» بعضى از آنها احكام مطلقه است . مثل : وجوب صلاه. و ياره اى از آنها مبتنى بر مشدّت افراد 
البرك متاك دو مورة تدر أصوف كدمساق قدو اق كد ابرض ساق حا اقوس وانفي باقتة ول امداق تراد ب 
مشيّت و دل خواه خود نذر كند و اين امر راجح را بر خود واجب كند و بكُويد : ١‏ لله علي ... )(؟) همانطور كه مى تواند در 


بعضى موارد جيز مباحى را بر خود حرام كند . 
0ن 
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كفنت النرق ) معدم« تدر اللذو أذ قعصي على سكف نا لبس رولهن لخدو أمرا؛ ودر كتاب المغنى والشّرح الكبير (ج 
١ص )0(١‏ شرح المغنى ابن قدامه آمده (١:‏ مسئله ) : و هو أن يلزم نفسه لله تعالى شيئا فيقول : لله علي أن أفعل كذا » . 


جنانجه ييغمبر اسلام صلى الله عليه وآله بعضى زنان را بر خود حرام كرده بود . و بدين جهتء خداوند از روى عتاب» به وى 
خطاب كرده و مى فرمايد :120 أَيَا ال لِم حوُمٌ 1 أل الله لكك » (1). در اينجا خداوند با قطع نظر از مشدّت بيغمبر» زنان 
بيغمبر را براو حلال كرده بود و ييغمبر مجاز بوده با مشيّت خود آن را بر خود حرام كند . و او نيز حرام كرد . ولى خداوند او 
رابر آن مشبتء مورد عتاب قرار داده» نه به عنوان جعل يكك قانونء در قبال قوانين حق تعالى . يا در مورد حقوق : كسى كه بر 
ديكرى حقّى دارد مى تواند از آن حقّ صرف نظر كند و مى تواند بدهكار را ملزم به يرداخت نمايد . مثلاً : مردى در عقد 
ازدواج براى همسر خود مهريه قرار داده» آن زن مى تواند از مهر خود صرف نظر كند و مى تواند مهريه را مطالبه كند و شوهر 
را ملزم به يرداخت نمايد . و جون در اين كونه مواردء حكم خدا بر مبناى مشيّت افراد تغيير مى يابد و ملاكك حليت و حرمت 
يا وجوب و عدم وجوب مشيّت انسانها است » اين كونه احكام را هم مى توان به خداوند نسبت دادء هم به انسانها . مثلا : در 
مورد نذر هم مى توان كفت : خداوند متعلّق نذر را يس از نذر بر انسانها واجب مى كند . و نيز مى توان كفت : انسانها بر 


فو عاق لنر ىا وله رواحي كرف انك 


ص: ؟اءع 


اما در مورد بحث خمس : خمس حقّى است كه خداوند براى اثمّه عليهم السلام و سادات قرار داده است . و آنان نيز حقّ 
دارند» حقٌ خود را مطالبه كنند و افراد را ملزم كنند كه حقٌ آنان را ببردازند . يعنى بر آنها واجب كنند كه خمس مال خود را 
بيردازند . همجنان كه با تعيين وكلاءء در بلاد» براى كرفتن اخماس - عملا - حقٌّ خود را مطالبه مى كردند . و همجنين حقٌّ 
دارند از حقٌ خود صرف نظر كنند و مردم را از يرداخت آن معاف دارند . و به اصطلاح» خمس را تحليل نمايند . جنانجه در 
روايات عديده اى كه در صفحات آينده ملاحظه خواهيد نمود ء ائمّه عليهم السلام در بعضى از سالهاء شيعه را به خاطر وجود 
شرايط خاصّىء معاف يا در بعضى موارد مثل ( متاجر و مناكح و مساكن ) با توججه به شرايط خاضّى خمس را براى شيعه تحليل 
كرده اند . و تحليل؛ جنانجه بعداً كفته خواهد شدء يكك امر كلى نيست بلكه در هر زمان بستكى به حكم امام آن عصر دارد 
كه از طرف خود إصاله واز طرف سادات ولايه» - در بعضى سالها - يا در ياره اى ابن و ا و ات 
على بن مهزيارء امام عليه السلام مى فرمايد « أوجبت فى سنّتى هذه »» اين وجوب جعل يكك قانون نيست تا كفته شود هيج 


كس راحقّ وضع حكم و تعيين 


ص: دا 


قانون يس از انقطاع وحى نيست . و هركز امام عليه السلام جنين كارى نمى كند تا كفته شود امام جه حقّى دارد كه واجب 
كند و حرام كند يا مباح . بلكه مطالبه يككث حقٌّ است كه جون سال آخر عمر آن بزركوار بوده» فقط نسبت به همان سالء 


تصميم كيرى كرده اند . 


امَا جواب از اشكال سوّم از جهت متن و مضمون 
بند د -ه- وز دح- 


از بيانات كذشته معلوم شد كه در غير نقدينه ( طلا و نقره )» در موارد ديكر نيز خمس واجب است . وحضرت عليه السلام 
تحت عنوان «غنائم و فوائد»» حكم وجوب خمس در آن موارد را ذكر فرموده اند . و معلوم شد كه حضرت عليه السلام - 
تخفيفاً - خمس لوازم زندكى و مايحتاج مردم كه در دست آنها بود و با بول غير مخمس خريدارى كرده بودند را تحليل 
نموده اند . زيرا در خودٍ روايت فرمودند ٠:‏ و إن مواليى ... قضّ روا فيما يجب عليهم ». و معلوم شد اين تحليلء تنها مربوط به 
همان سال بوده و جمله ؛ لم اوجب » تنها مربوط به همان سال است . و نيز معلوم شد كه منت بر شيعه» بدين جهت است كه 


آنها رااز كرفتار شدن به تصرّفات غير مشروع» نجات دادند . 


ص: ا 


وامًا جواب از اشكال سوّم از جهت متن و مضمون 


در اين مورد از امام هادى عليه السلام» فرزند حضرت جواد عليه السلام» سؤالى شد نسبت به (١١7‏ نصف سدس ) كه يدرشان 
در آخرين سال عمر خود تعيين فرموده بودند : ١‏ على بن مهزيار قال : كتب إليه [ أى إلى الهادى عليه السلام ] إبراهيم بن 
محيّرد الهمدانى : أقرأنى علىّ» كتاب أبيك فيما أوجبه على أصحاب الضياع . أنه أوجب عليهم نصف السدس بعد المؤنه . و 
أنه ليس على من لم تقم ضيعته بمؤنته نصف السدسء و لا- غير ذلكك . فأختلف - من قبلنا - فى ذلكك . فقالوا: يجب على 
الضياع» الخمس بعد المؤنه. مؤنه الضيعه و خراجهاء لامؤنه الرجل و عياله ؟ فكتب - و قرأه على بن مهزيار - : عليه الخمس بعد 
مؤنته و مؤنه عياله و بعد خراج السلطان» .)١1(‏ و صاحب ١‏ وسائل » در ذيل حديث مى فرمايد : ١‏ أقول : وجه إيجابه نصف 
السدس إباحته الباقى للشيعه. لإنحصار الحقّ فيه كما يأتى» (7). ترجمه حديث : ابراهيم بن محتّرد الهمدانى به امام هادى عليه 
السلام نوشت : كه از 


ص: 16ء 


.1١ تهذيب الأحكام : ج .ص ”177 , حديث‎ -١ 
وسائل الشّيعه : ج 8 ص 58 حديث ؟.‎ -١ 


روى نامه يدر شما براى من خواندند در مورد آنجه آن حضرت واجب كرهده بود بر صاحبان سرمايه . كه آن حضرت (١١١‏ 
نصف سدس ) را بر آنها بعد از مؤنه واجب كرده و فرموده بود كه : كسانى كه سرمايه آنها كفاف هزينه هاى زندكى آنها را 
تمى دفلة حيزى بن آلها بشسثو هتصق سدس و تداغيرا آندى كنيائى اخدلاق كردهةو كقه اتد كه هراد از مولت كه يسن 
از كسر آن خمس واجب مى شود - مؤنه خود سرمايه است نه مؤنه زندكى شخص و زن و بيه اش . حضرت هادى عليه 
السلام نوشتند - و على بن مهزيار بر وى خواند - كه : خمس يس از كسر مؤنه سرمايه و مؤنه خود و زن و بيه صاحب مال و 
مالنات سلطان اسك . :ابن ديك تشائكر آؤاست كد اين يمك عريوظ يه سن ايك و 119( تعنت السلس ) زا حضرت 
جواد عليه السلام بابت خمس تعيين كرده بودند و بقّه را إباحه نموده بودند . و اين مختصٌ به زمان خود آن حضرت بوده و الا 


بايد بعد از كسر هزينه ها به مقدار خمس يرداخت شود . 
ادامه احاديث وجوب خمس در ارباح مكاسب 
حديث بنجم 


حديثى است كه شيخ طوسى در ١‏ تهذيب » نقل كرده است : ١‏ محمد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن على بن محبوب؛ عن 


ص: ماع 


عن عبداللّه بن القاسم الحضرمى »ء عن عبدالله بن سنان قال : قال أبو عبداللّه عليه السلام : على كلّ أمرى ء غَنِم أو اكتسب» 
الخمس مما أصاب لفاطمه عليها السلام؛ و لمن يلى أمرها من بعدها من ذرّيتها الحجج على الناس» فذااكك لهم خاصه يضعونه 
حيث شاؤواء وحرّم عليهم الصدقه. حتّى الخباط يخيط قميصاً بخمسه دوانيق فلنا منه دانق إِلّا من أحللناه من شيعتنا لتطيب لهم به 
الولادون إله لنب مح نلتى دعطالله يوم القافد أعظي من الزكا ,اث قوم ضاسن اللعسن فقول يا وشو اسل تهولاء با أيحرا؟ 
الأكل خرصي عبدالله ىسنان ا حضرك عتادق عليه البلا اثقل كرود كه 1ن فرك قرزره ونخمس برعهد ةاعر كس اميك 
كه غنيمتى به دست آورد يا كسبى انجام دهد از نوع اموالى كه به فاطمه عليها السلام مى رسدء و به كسانى كه متصدّى امر 
فاطمه عليها السلام باشند از فرزندانش كه حمجتهاى خدايند بر مردم . اين خمس خاصٌ ايشان است» هر كجا خواستند مى 
توانند مصرف كنند» زيرا صدقه بر آنها حرام شده استء حتّى اكر نخى باشد كه بخواهند ييراهن ( لباسى ) را با آن بدوزند كه 
معادل ينج دانكك باشد, يكك دانكك از آن از ما است جز كسانى كه از بين شيعيانمان بر آنها حلال كرده باشيم تا حلال زاده 
باشند . البته هيج جيز در قيامت نزد خداوند بزركتر از زنا نيست . روز قيامت صاحب خمس برخاسته و مى كويد : يروردكاراء 


از ايشان بيرس به جه علّت و جهت آن را مباح كردند ؟ 


ص: /ااع 


.6 وسائل الشّيعه : ج .»ص اللغارة حديث /؛و تهذيب الأحكام : ج 5 ص لقة حديث‎ -١ 


اين حديث كرجه از نظر سند به اتّفاق همه فقهاء ضعيف و غير قابل استناد است به خاطر عبداللّه بن القاسم الحضرمىء ولى 
سند آن قايل جبران است . و از نظر دلالت» نقطه ضعفى ندارد . و مطالب ذيل از آن به دست مى آيد: ١‏ - در هر غنيمت و 
فائده و درآمدى» خمس بر هركس لازم است ؛ أعمّ از غنائم جنككى و غيره ( على كل أمرى ء ... الخمس ). ؟ - از همه اموال 
لازم نيستء بلكه ازاموالى كه خمس آن به فاطمه وائمّه مى رسد(!) ( مما أصاب لفاطمه عليها السلام  .)‏ - فاطمه عليها 
السلام مصداق واقعى ذى القربى است كه در آيه خمس مطرح شده ويس از فاطمه ورثه فاطمه هستند ( ممما أصاب لفاطمه ) . 
و لذا وقتى دراين حديث امام صادق عليه السلام مى خواهند نوع اموالى را كه متعلّق خمس استء مشخص كنندء با ذكر يكك 
مورد از موارد مصرف خمس ١‏ ذى القربى )» آن اموال را معيّن مى نمايند» جون ديكر موارد مصرف. مانند ابن سبيل و يتامى 
و مساكين؛ كه هم مورد مصرف زكات هستند ( غير ساداتشان ) » هم مورد مصرف خمس (١‏ سادات آنها ) . لذا فقط ذوى 


القربى را ذكر كرده است . جون ذوى القربى از زكات سهمى ندارند . 


ص: لمن 


. ص 157 )» سخن كفته ايم‎ ١ در مورد اينكه امر فاطمه عليها السلام جيستء در «فصل هفتم» از همين كتاب ( ج‎ -١ 


؟ - اختيار تقسيم آن با ائمّه عليهم السلام است (يضعونه حيث شاؤوا)؛ ونسبت اين حقٌ به آنها نه بدين جهت است كه آنها 
فقط مورد مصرف خمس مى باشند» و ديكران حقّى ندارند . و ما در« فصل نهم » از همين كتاب(1): ضمن توضيح اينكه جرا 
قحس را بوريس اللموعميير كرد ذ كزكرم :"ل دجون اهل ييف علبيم اناا ال ضرقه معروتدبه جاق آم حيس ذا 
آنها داده مى شود (إذ حرّم عليهم الصدقه). 8 - به كمترين جيزها هم خمس تعلق مى كيرد ( حتّى الختياط بخيط قميصاً بخمسه 
دوانيق فلنا منه دائق ). لا - خمس بعضى از جيزها را براى شيعيانشان حلالل كرده اند . از جمله : خمس كنيزانى را كه جزء 
غنائم جنكى مى باشند . كه غنائم جنكى يكى از امورى است كه به آنها خمس تعلق مى كيرد . كه اكر خمس آن را حلال 
نمى كردند » سبب مى شد افرادى كه مى خواستند از آنها استفاده كنند » غاصبانه در آنها تصرّف كنند و مبتلا به زنا بشوند ( 
و مبغوض ترين اعمال نزد خدا در قيامت زنا است ) . در نتيجه اكر از آن كنيزان فرزندى به وجود مى آمدء زنا زاده بود . براى 
بيشكيرى از زنا و حرام زادكى. خمس كنيزان را بر شيعيان خودشان حلال كردند تا از زنا و زنا زادكى بيشكيرى شود . كه ما 
بعداً به تفصيل در اخبار تحليل از آن سخن خواهيم كفت . 


ص: عضن 


. 185 ص‎ .١ همين كتاب : ج‎ -١ 


لمعيس خى ايك كدساجبان ان دوقانة:ذن جعفع خدل زروره كار اذ كنياق كه ]نير يراق عر خلذل كردفه از 
خواست مى كنند : ( إِنّه ليقوم صاحب الخمس ). 


تشحه كبرق 


است . و ائمّه عليهم السلام در زمان حضور عهده دار دريافت و تقسيم آن هستند . و آنجه در زمان ما معمول و جارى است» 
مستند به كتاب و روايات معتبره است . و تحليل - جنانجه بعدأ خواهيم كفت - محدود به موارد خاصّه است . و كسانى كه 
فقهاءٍ بزركك شيعه را منّهم مى كنند و معتقدند آنها بدون هيج سند ومدرك اقدام به دريافت خمس مى كنند, كأنّه مصداق 
أتم و أكمل اين آيه شريفه اند ٠:‏ وَ مَنْ يكبب حَطِيئهُ أو إِنْمَا ثم يَؤم به بَرِينًا َقَدِ احتَمَلَ يُهْتَانا وَإِنْمَا مُبينَا ؛ )١(‏ نكاهى عميق به 
وضع موجودٍ دشمنان روحائيت شيعه» مصاديق اين آيه شريفه را به روشن ترين صورت در جامعه مى توانيم شناسائى كنيم . 
حديث شم 

ومعوىن الكين باتتادة غح سعد بق غبداللن عن أنى جحقر عرد على بق مهزيارة 


5١ ص:‎ 


الانساء ‏ آ 11 


عن محمّد بن الحسن الأشعرى قال : كتب بعض أصحابنا إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام أخبرنى عن الخمسء أعلى جميع ما 
يستفيد الرجل من قليل و كثير من جميع الضروب و على الصناع ؟ و كيف ذلك ؟ فكتب عليه السلام بخطه : الخمس بعد 
المؤونه » .)١(‏ ترجمه : مرحوم شيخ طوسى در« تهذيب » (1) و نيز در «استبصار» 40 از سعد بن عبداللّهء از أبى جعفرء از علي 
بن مهزيار از محمد بن الحسن الأشعرى روايت مى كند كه او كفت : بعضى از ياران ما به حضرت امام محمّد تقى عليه السلام 
نوشت كه مرا خبر ده از خمسء كه آيا بر جميع آنجه شخص استفاده مى كند از كم و زياد وازهر نوع كه باشد و بر صنعت 
كران ( بر هر متاعى ) لا-زم است ؟ و كيفيّت آن جككُونه است ؟ و امام عليه السلام - به خط خود - نوشت كه : خمس يس از 
مؤنه است . در مورد سعد بن عبداللهه مرحوم آيه اللّه خوئى قدس سره مى نويسد ٠:‏ فإنّ سعد بن عبداللّه ممن لا كلام و لا 


إشكال فى وثاقته » (). ترجمه : سعد بن عبدالله از كسانى است كه هيج حرفى و اشكالى در وثاقت او نيست . 
ص: 57١‏ 


.١ وسائل الشّيعه : ج 8 ص 58؛ حديث‎ -١ 
.8 تهذيب الأحكام : ج *. ص *17, حديث‎ -" 
. 3 استبصار : ج "» ص 686 » حديث‎ -' 


6 معجم رجال الحديث : ج 4.ءص 8 


وقراف أو اى مويق نفد بن .عيذ للم.سياق أل الأنظقل امي كد اسك بن مشيل رد عنينى انق كد ننه إبدك لانو علق رن 
موزيان نو سيعي از عونق اتكد بو اثلا قد ون الخدم الأشدرى عناة عفد بن الحسه وف أبى خالد الأشعرئ القن ايك 
(5) ولى وثاقت و يا حسن او ثابت نشده (0)» يس او مجهول الحال است نه مجهول الشخص . به هر جهتء. حديث از نظر سند 
اعتبار ندارد . توضيحاً : محمد بن الحسن از « بعض أصحابنا » روايت نكرده تا كفته شود روايت مرسله استء او حكايت كرده 
است . اما از نظر دلالت» مرحوم علامه مجلسى قدس سره مى فرمايد : ١‏ والشّدكوت عن أصل السؤال كأنّه للتّقيه ؛ (؟) ترجمه : 


در روايت جواب مسائل كفته نشده و شايد به جهت تقيّه بوده است . 
حديث هفتم 
« محمد بن يعقوبء عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن الحسين بن 


ص: لمع 


. 737/8 هدايه المحدّثين : ص‎ -١ 
. 777 معجم رجال الحديث : ج 18 , ص‎ - 
. "8# ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار : ج *. ص‎ - 


عثمان» عن سماعه قال : سألت أبا الحسن عليه السلام عن الخمس ؟ فقال : فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير » )١(‏ ترجمه : 
مسوم كلتق اق علق بق ازراعم: ال درش 3 ابراهو بن عاشي )»ازنأبن اى عمين ]و سيق 'بن عتما إن سماعه ثقل .من كنك 
كه كفت : از موسى بن جعفر عليهما السلام ( أبى الحسن ) يرسيدم از خمس ؟ فرمود: خمس در هر فائده اى است كه مردم به 
دست من آوزتنه كو اباشدايا ؤياة .دو موره وقاقت علق بن ابراهيم و ابن ابى عمين و سين بن عتماق» كة در سند أبن تحديث 
ذكر شده انذه جا هيج بحث وترديدى سك مواقا در موره الراهيع بن هاشم و سماعة لازم انك الجمالاً توضيح داده شوه. 
انا ابراعيم بق اقم ##مرسوم آآبه الله ضرق دن سردي قرماية.13 انول ليفك الشكه فى وغاقه ابراغيم بن هام و يدل 
عن لكك هده امور بقل ترجيلة ؟ لااربيعه تتدت يدك كرون دو نوقافت ابراشيم بن بحاشم ء والتور در از طني دلالت 


ص: ع 


.١١ وسائل الشّيعه : ج .ءصضص 0» حديث # ؛ و اصول كافى : ج ١ءص 2586 . حديث‎ -١ 


الحضرميئّء يكنّى : أبا ناشتره . و قيل : أبا محمّد . كان بجر فى القزّ و يخرج به إلى ران . ونزل [ من ] الكوفه فى كنده» روى 
عن أبى عبدالله و أبى الحسن عليهما السلام. و مات بالمدين ثقه ثقه» .)١(‏ ترجمه : سماعه بن مهران بن عبد الرّحمن 
الحضرمىء آزاد شده عبد بن وائل بن حجر الحضرمى بود و كنيه اش أبا ناشره بود و كفته شده كه كنيه اش أبا محمّد بوده؛ و 
شغلش تجارت ابريشم بود و آن را به حرّان مى برد » و در كوفه در قبيله كنده وارد شدء و از امام صادق و امام موسى بن جعفر 
عليهما السلام روايت مى كرده؛ و در مدينه از دنيا رفت» كاملاً ثقه و مورد اعتماد بود؛ ( و دو بار او را توثيق مى كند ). 
خلاصه آنكه اكر در واقفى بودن او ترديد باشد» در وثاقت او ترديدى نيست. مرحوم مامقانى در « تنقيح المقال » 2'كاثبات مى 
كدق كدو وواققى تبردمة ول يدافرضى كدواققى باقنائة قطعا مواق اسك لادان قنياي ابن ابت هر كما رواسق 
موده سباق رانك و قله قبست قو شرك بعال سكن تاكده اذ ووايك راسو تقد عر اتقدويه أن البضناد من كبند ؟ 
ماق كد سكان ابن وؤايك رائبه عنو ان هو لقه ذ كر ع كندد. 


ص: عع 


اعزهال نحاش هل 1 


؟- تنقيح المقال : ج "يدص /م. 


قابل ذكر است كه بعضى بهانه جويان ضمن اينكه او را واقفى مى دانند» وفات او را قبل از وفات امام صادق عليه السلام ذكر 
كرده اند . وقائلند كه بدين جهت او نمى تواند از حضرت موسى بن جعفرعليهما السلام نقل حديث كرده باشد . درصورتى 
كه واقفيه اصطلاحاً به كسانى كفته مى شود كه يس از امام صادق عليه السلام؛ امام كاظم عليه السلام را دركك كرده باشند و 


انامت ابشاة را تذيرففة باشدد., 


اما ازجهت متن : از جواب امام عليه السلام استفاده مى شود كه مقصود او سؤال از اين بوده كه خمس به جه جيزهايى تعلق 
مى كيرد و آيا حدّ نصابى دارد يا نه ؟ حضرت به هر دو سؤال ياسخ داده فرموده اند : ١‏ - به هر فائده اى كه مردم به دست 
مى آورندء خمس تعلق مى كيرد . ؟ - حدّ نصاب هم نداردء كم باشد يا زياد خمس دارد . به هر حال هيج ابهامى در دلالت 


اين حديث وجود ندارد 


«و عن عده مق أضحابنا ءاخن احم بن عد بن عن وعد يريد قال كيح »كلت لكك القداء - تعلمكن ها القاقده وبا 


حدّها ؟ 
رأيك - أبقاك الله - أن تمنّ على ببيان ذلك لكى لا أكون مقيماً على حرام لا صلاه لى و لا صوم . 


ص: ”ع 


فكتب : الفائده مما يفيد إليكك فى تجاره من ربحهاء و حرث بعد الغرام» أو جائزه (1). ترجمه : مرحوم كلينى از عدّه اى از 
اصحابء از احمد بن محمّد بن عيسى از يزيد نقل كرده كه وى كفت : نوشتم : فدايت شومء به من بياموز كه فائده جيست و 
حدٌ آن جقدر است ؟ - خدا تورا باقى بدارد - رأى خود را براى من بكو وبه بيان آن بر من مّت بككذار تا من بر امر حرام 
ايستادكى نكنم و نه براى من نماز ونه روزه اى باشد . نوشتند : فائده سودى است كه از تجارت به تو مى رسد و زراعت يس 
از يرداخت هزينه ها يا جايزه . سند حديث ؛ هر كجا مرحوم كلينى مى فرمايد : ٠‏ عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن 
فسن اميظون أو | افعده امد دن بكي اللطاروى على يق موسي الكميداق قو كارك ين كزووي الحيد ين دمي د 
على بن ابراهيم بن هاشم » ؛ مى باشد (1). و اما احمد بن محمّد بن عيسى بن يزيد ؛ در كتاب ١‏ معجم رجال الحديث ١»‏ آمده : 
« أقول : فى بعض النسخ «أحمد بن محمّد بن عيسى عن يزيد) ولا يبعد صحه تلك النسخه . و أحمد بن محمّد بن عيسى هو 
الأشعرى المتقدّم »(). 


ص: 578 
-١‏ وسائل الشّيعه : ج .ص .78٠‏ حديث /؛ واصول كافى : ج .١‏ ص 2658 ؛ حديث ١١‏ . 


"- وافى : ج ١ءص‏ ””". المقدمه الثالثه . 


'- معجم رجال الحديث : ج "اء ص ١١١‏ . 


ترجمه : در بعضى از نسخه ها به جاى ١‏ ... بن يزيد ١»)‏ ... عن يزيد ) آمده؛ و بعيد نيست همين نسخه صحيح باشد(١).‏ و مراد 
اق 8 احمد ين معد بن عسى © هماة الحمدايخ ميحد بن عسن الاشترى الست , كلا محقد علي ازدييلى دوبازة او هى لوسك ١+‏ 
شيخ القميّين و وجههم و فقيههم ' (5). و مراد از يزيد» يزيد بن اسحاق است . زيرا در شرح حال يزيد بن اسحاق مى فرمايد : ١‏ 
روى عنه أحمد بن محمّد بن عيسى » (12) و در شرح حال احمد بن محمّد بن عيسى الاشعرى» ضمن افرادى كه احمد بن 
محترد بن عيسى از آنها نقى حديث مى كندء يزيد بن اسحاق را نيز نام مى برد(ع). و مكتوب اليه كه ازاو سؤال شده؛ قطعاً 
يكى از ائمّه عليهم السلام مى باشد . زيرا معمولاً كلمه ٠‏ جعلت فداكك » به آنها خطاب بودهء منتهى به خاطر تقيهء از امام عليه 


السلام نامى برده نشده . ضمناً كلمه ؛ فائده » جون در فقه در موردى به جز خمس استعمال ندارد» 


ص: اع 


. همين نسخه را نقل كرده است‎ )"8١ ص‎ .١17 ودر حدائق الناضره ( ج‎ -١ 
. 884 ص‎ .١ جامع الرواه : ج‎ -7 

- جامع الرواه : ج 7 ص ٠١2‏ . 

*- جامع الرواه : ج 7'ء ص 07 . 


مشخخص است از سؤال؛ كه مربوط به خمس است . و در زمان حضور ائمّه عليهم السلام قيمومت خمس با آنها بوده و بايد 
كدان وسيلن حمس ا انيااضين كقند ومنائل ازاقاندمو جد اناموال كهجوو دن عفص الاساليا ف مدان نودو كين 
موارد تخفيف مى داده اند همجنان كه در ضمن روايت جهارم كفته شد ء و بعداً نيز در بيان اخبار تحليل خواهيم كفت - إن 
شاء الله -. 


حديث نهم 


٠و‏ بإسناده عن الريّان بن الصلت قال : كتبت إلى أبى محمد عليه السلام : ما الذى يجب علي - يا مولاى - فى غلّه رحى أرض 
فى قطيعه لى» و فى ثمن سمكك و بردى و قصب أبيعه من أجمه هذه القطيعه ؟ فكتب : يجب عليكك فيه الخمس - إن شاء الل 
تعالى » (١)حديثى‏ است كه شيخ طوسى رحمه الله از ريّان بن صلت نقل كرده كه او كفته : من به حضرت ابى محمد عليه 
السلام ( امام حسن عسكرى ) نامه نوشتم : اى مولاى من؛ جه جيز بر من واجب است در غله آسيايى كه در زمين تيولى(؟) من 
استء و در قيمت ماهى و بردى ( كه به ضمٌ باء خرماى بسيار خوب را مى كويند و به فتح باء نام كياهى است كه در فارسى 


آن را يِيزر يا لوخ مى كويند )؛ ودر نى هائى كه من از 
ص: /57 
-١‏ وسائل الشّيعه : ج 8 ص ١0"؛‏ حديث 4 ؛ وتهذيب الأحكام : ج ع ص 179 حديث 18. 


اكول #كرصمةه افيه ) اليك اوبدو امرين (هىن :2811 قناحة راحد فعاض كن رقطهه عله ماني أضة ددر كناد 
كه منصور آنها را به شخصيتهاى دولتى خود داد تا آنها را آباد كنند و در آنجا سكونت كنند ). 


نيستانهاى آن زمين به فروش مى رسانم ؟ حضرت در جواب نوشت : در آنجه ذكر كرده اى» خمس براتو واجب مى شود . 
سند اين حديث از طريق شيخ طوسى به ردان بن الصّلث مى رسد . و شيخ در كتاب « فهرسث ؛ مى فرمايد ١:‏ الرئان بن 
القيلك» لداكنابة أخيرنايه الفيخ المقيد [ أب عبذاله مبعة بق محفد رن التعماة 4و ارق رق عيذ لله روصق منقه بن حلت 
بن الحسين عن أبيهء و حمزه بن محمّد» و محمد بن على عن على بن إبراهيم عن أبيه» عن الريّان بن الصّلت » .)١(‏ سند خود را 
به ران به دو طريق ذكر نموده است . بنابراين» حديث مسند است نه مرسل . و طريق او به ريّان» از طرق معتبره است . و امّا 
ران بن الضِّ لمث ؛ در مورد او كفته اند : 3 أبو علي الرّان الضّ لمث؛ البغدادىء الأشعرىء القمى خراسانى الأصل . كان ثقه 
صدوقا أدرك الرّضا و الجواد و الهادى عليهم السلام » (؟). و مكاتبه اى كه شده؛ نشان مى دهد او حضوراً حضرت امام حسن 
عسكرى عليه السلام 


ص: اع 
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1- رجال نجاشى : ص 118 ؛ فهرست شيخ طوسى : ص 42١‏ رجال الطوسى : ص 9/2 و 510 ؛ رجال البرقى : ص 6 - 29 ؛ 
رجال ابن داود : ص 48 باب الراء المهمله» شماره 277 ؛ خلا-صه الأقوال علامه حلّى : ص ١؛‏ معالم العلماء : ص 2٠‏ ؛ نقد 
الرجال : ص 188 ؛ جامع الرواه : ج ١‏ ص 97 تنقيح المقال: ج 2١‏ ص ١"؟؛‏ معجم رجال الحديث: ج ل ص 4117 و مجمع 
الرجال : ج “اء ص 73١‏ . 


واعر كك كرديو الاكادية كاه د كود او اننا كلاللق ادق ووا نع فم ال ار علو فيك اجناسى اك كدماقروق بوساقدةة أذ 


قبيل ماهى و بردى و نى . و حضرت عليه السلام در جواب نوشته اند : در همه آنها خمس واجب است . و هيج نوع ابهامى در 


دلالت اين حديث وجود ندارد . 
دهمين و آخرين حديث 


١‏ محمد بن إدريس فى آخر ١‏ السرائر » )١(‏ نقلا من كتاب محتّرد ابن على بن محبوب : عن أحمد بن هلال؛ عن ابن أبى عمير» 
عن أبان بن عثمان؛ عن أبى بصيرء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : كتبت إليه فى الرجل يهدى إليه مولاه و المنقطع إليه هديه 
تبلغ ألفى درهم أو أقلٌ أو أكثرء هل عليه فيها الخمس ؟ فكتب عليه السلام : الخمس فى ذلكك . و عن الرجل يكون فى داره 
البستان فيه الفاكهه يأكله العيال . إِنّما يبيع منه الشى ء بمائه درهم أو خمسين درهماً » هل عليه الخمس ؟ فكتب : أما ما أكل فلا 
»و أمّرا البيع فنعم » هو كسائر الضياع . أقول : و يأتى ما يدل على ذلكك » (1). حديثى است كه محترد بن ادريس حلى در 
«مستطرفات السرائر) از كتاب محمّد 


ص: رضنا 


.75 حديث‎ » ٠ مستطرفات السرائر : ص‎ -١ 
.٠١ حديث‎ "8١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص‎ -١ 


بن على بن محبوبء از احمد بن هلالء از ابان بن عثمان, از ابى بصير از حضرت صادق عليه السلام روايت نموده كه ابو بصير 
كفت : من به حضرت صادق عليه السلام نامه نوشتم درباره مردى كه مولايش و تنها كسى كه با او در ارتباط بوده. هديه اى 
به او يرداخته. به دو هزار درهم يا كمتر يا بيشتر مى رسدء آيا در آن خمس مى باشد ؟ امام عليه السلام نوشت : در اينها خمس 
هست . ( و سؤال كردم ) از مردى كه در خانه او باغجه اى است كه در آن ميوه هست وو زن و بيده از آن مى خورند و 
مقدارى از آن در حدود صد يا ينجاه درهم به فروش مى رسدء آياخمس براى آن واجب مى شود ؟ امام عليه السلام نوشت : 
اتحه خورده شد ه ته ولى آتيعة قر وخفه شدم آرية أن عقدار هع مائند درك مزارع وكارهائ سودمتك اسك بروسى متند :ئلا 
: مرحوم محمد بن احمد بن ادريس حلَّى همجون محقّق و سيّد مرتضى به اخبار و آحاد عمل نمى كرده اند » مكر اخبار 
محفوف به قرائن قطعتّه. و ابن ادريسء خودء از بيست و يكك كتاب از كتب معتبره» كتاب مستطرفات را جمع آورى كرده و در 
مقدّمه مستطرفات مى فرمايد : ١‏ «باب الزيادات» مما انتزعته و استطرفته من كتب المشيخه المصئّفين» و الرواه المحصّلين » (0). و 


از جمله آن كتابها نوادر محمّد بن علىٌ بن محبوب اشعرى جوهرى قمى 


ين 


-١‏ فى مقادّمه المستطرفات : ص ١؟‏ من نسخه مكتبه آيه الله السيد مصطفى بن الحاج السيد أحمد بن محمد رضا الحسيثى 
الخوانسارى . 


استء كه روايتٍ مورد بحث هم از آن كتاب نقل شده است . و درباره محمّرد بن على بن محبوب كفته شده : « شيخ القمبين 
فى زمانه» ثقه» عين» فقيهه صحيح المذهب » )١1(‏ و كتاب نوادر مذكور ء مورد نظر ابن ادريس بوده كه به روايات آن استناد 
كيذه افك وات | اند بن فاخ عيرلا كوو بتع ابو سمه به قرار دازف مسوم آنه اللم صو ادس سر ين يدف 
مفصّلى در مورد احمد بن هلال مى فرمايد: « فالمتحصّل : أن الظاهر أن أحمد بن هلال ثقه » غايه الأمرء أنه كان فاسد العقيده . 
وفساد العقيده؛ لا يضر بصححه رواياته » (7). ترجمه : نتيجه آنكه : ظاهر اين است كه احمد بن هلال مورد وثوق است . در 
نهايت» امر اين است كه او فاسد العقيده بوده؛ و فساد عقيده او ضرر به وثاقت او نمى زند . و شاهد اين مطلب آن است كه 
بزركانى از ثقاتٍ اصحاب نظير ابن أبى عمير وحسن ابن محبوب و يونس ابن عبدالرّحمن و احمد ابن محتّرد بن أبى نصر 


وغيرهم از او نقل حديث كرده اند . و ابى بصير در اين نامه» در دو مورد سؤال كرده؛ كه هر دو مورد جاى سؤال بوده : 


ص: إفرفا 
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. 167 معجم رجال الحديث اج لاء ص‎ -١ 


١‏ -آيا هديه خمس دارد يا ندارد ؟ ؟ - آيا درآمد زمينهايى كه جزء سرمايه كسبى نيست. مانند باغجه خانه» آنها هم متعلق 


نتيجه بحث روايى خمس 


يس از اين بحث تفصيلى و مبسوط در رواياتٍ دهكانه معلوم شد كه اخبار مربوط به خمس در ارباح مكاسبء اكر همه آنها 
فأزن سناد فا ايها تقر وو عقوو ممم وو نان وسار دورو 1 زد الات أنيقء رك إ ان نينا 
آن را ذكر خواهيم كرد ( از قبيل روايت حكيم مؤذن بنى عيسى ). كه اكر خمس واجب نبود» تحليل نمى توانست معنا و 
مفهومى داشته باشد . ولى مزدوران تفرقه اندازء با استفاده از علم رجال كاهى در سند حديث خدشه مى كنند و يا احياناً با 
برداشتهاى غلط دلالت حديث را انكار مى كنند» كويا قبل از اين آقايان نه كسى به علم رجال مراجعه كرده و نه كسى از علم 
عربت اطلاعاتى داشته تا دلالت روايات را بفهمد, و در بعضى موارد بزركوارى و جلالت مقام وآكاهى محدّثين قريب العهد 
به زمان معصوم را ناديده كرفته و آنجا كه در مقام اثبات مدّعاى خود هستند» جشم بسته حتّى به اخبار عامّه هم استناد مى 


كنند . و آنجا است كه ضعيف ترين سند همجون كرزى ير قدرت» بر سر شيعه مظلوم فرود مى آيد . 


ص : 51707 


فصل جهاردهم 

بخشش خمس توسط اهل بيت به شيعيان 

اخبار تحليل 

بررسى احاديثى كه دلالت دارد بر اينكه ائمّه عليهم السلام خمس را به شيعيان بخشيده اند . قبل از رسيدكى به اين اخبارء لازم 
است به اين مسأله كه مرحوم سيد محتّرد كاظم يزدى در: عروه الوثقى » » در فصل ١:‏ فى قسمه الخمس و مستحقّه » ذكر 
كرده اندء توه شود ١.‏ مسأله 19 : إذا انتقل إلى الشخص مال فيه الخمس ممّن لا يعتقد وجوبه كالكافر ونحوه لم يجب عليه 


إخراجه . فإنّهم عليهم السلام أباحوا لشيعتهم ذلكك, سواء كان من ربح تجاره أو غيرهاء و سواء كان من المناكح و المساكن و 
المتاجر أو غيرها » )١(‏ 


ترجمه : اككر مالى كه در آن خمس هستء از شخصى كه معتقد به وجوب خمس نيستء مثل كافر و مانند آن» به شخصى 


منتقل شد بر آن شخص ( كيرنده ) خارج 


ضوعم 


. 7” العروه الوثقى و تكملتها : ج ". ص 507 » فصل‎ -١ 


كردن خمس آن مال لازم نيست ؛ زيرا اثمه عليهم السلام آن را براى شيعيان خود مباح كرده اند . جه آن مال از سود تجارتى 
ددست مده ادو جه از واهفاض ذركز وتجه الاشاقم باش وا مساكق نا ستاتعر يا عي أينها.عرضوم 4,1 الله سكيم دنم 
مستمسكك » (201 مناكح و مساكن و متاجر را توضيح داده اند : مناكح : بعضى همجون صاحب مسالكك كفته اند : مراد از 
مناكح كنيزانى هستند كه از دارالحرب به اسارت كرفته مى شوند كه اككر بدون اذن امام كرفته شده باشند, همه آنها مال 
امامند و اكر با اذن امام كرفته شده باشند. مقدارى از هر كنيز مال امام است. و بعضى كفته اند : مراد از مناكح, مهريه هاى 
زنانى است كه مهريه آنها از مالى يرداخت شده كه در آنها خمس بوده و خمس آن را نداده اند . اما مساكن : بعضى قائلند 
كه وقراف زمدياى انيرك كذ اذ كار مدضتريك > شه شد و عفص راان عقيتده انك كه هران زهان اسيك كه نكيف .ره 
امام استء مانند سر كوهها و زمينهاى انفال . وعدّه اى ديكر كفته اند : مراد زمينهايى است كه از ارباح مكاسب خريدارى 


شده» كه خمس آن را نداده اند . و قول جهارم آن است كه : مراد زمينهايى است كه از مالى خريدارى شده كه 


ص: ممع 


.١ مستمسكك العروه : ج 4ص‎ -١ 


خمس آن داده نشده. أعمّ از ارباح يا غير ارباح . وامّا متاجر : بعضى كفته اند : مراد آن غنائمى است كه از دارالحرب در 
زمان غيبت كرفته شده وشخصى آن غنائم را خريدارى مى كندء آن اموالٍ خريدارى شده را متاجر كويند . و كروهىء متاجر 
وانلااف الى تق كتدد كمي بد انها قلق > لواب ومين اق و الترداففه اندي 5 وسوس فاته ]ا الى من 
دانند كه از افرادى خريدارى مى شود كه معتقد به خمس نيستند . و جهارمين تفسير آن است كه متاجر خريدارى اموالى است 
كه متعلّق به شخص امام استء مانند جوبهايى كه ازجنكلها قطع مى شود وديكر اموالى كه جزء انفال است. 


مشهور از فقهاء قائلند كه : يرداخت خمس اين سه جيز لازم نيست . و تنها حديثى كه متضمّن هر سه عنوان است» حديثى 
انيت 6ك سرسوم قرو نس سيره تقل زمره #«دسغل الضادق عليه الساك «افقيل [54 يا ابن وول الئل الله عليه وآلةما 
حال شيعتكم فيما خصكم الله به » إذا غاب غائبكم و استتر قاتمكم ؟ فقال عليه السلام : ما أتصفتاهم إن و اخذناهم ولا 
أحببناهم إن عاقبناهم . بل نبيح لهم المساكن لتصحح عبادتهم . و نبيح لهم المناكح لتطيب ولادتهم . و نبيح لهم المتاجر ليزكوا 
أموالهم » (1). 


ص: 682 
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ترجمه : سؤال شد از امام صادق عليه السلام كه : اى يسر رسول اللّه صلى الله عليه وآله ‏ برنامه شيعيان شما جكونه است نسبت 
به اموالى كه خداوند آنها را به شما اختصاص داده استء آنكاه كه آن امامى كه از شما بايد غائب باشدء در حال غيبتث باشد 
وقائم از شما ينهان باشد ؟ آن حضرت فرمودند : اكر از آنها بككيريم» در حقّ آنها انصاف را رعايت نكرده ايم و اكر آنان را 
كيفر دهيم» كه آنها را دوست نداشته ايم . يس ما براى آنها مساكن را مباح مى كنيم كه عبادات آنها صحيح باشد . و مناكح 
را مباح مى كنيم تا ولادت آنها طيب و ياكك باشد . 


و متاجر را براى آنها مباح مى كنيم تا اموالشان ياكيزه باشد . يس از ذكر اين مقدّمهء مى يردازيم به اخبار تحليل» كه مى توان 
آنها راابه ينج دسته تقسيم كرد : دسته اوّل - مناكح : ( اخبارى كه صرفاً مربوط به آن است ) الف ١:‏ عن أبى بصير و زراره و 
محتّرد بن مسلم [ كلهم ] عن أبى جعفر عليه السلام قال : قال أميرالمؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام : هلكك النّاس فى 
بطونهم و فروجهم لأنّهم لم يؤدوا إلينا حمّنا . ألا و إن شيعتنا من ذلكك و آبائهم فى حل » )١(‏ 


ص : /517 
-١‏ تهذيب الأحكام : ج *. ص /177 ؛ حديث 8( صحيح الفضلا ) ؛ و رواه فى الوسائل ايضاً ( ج *. ص 787/4) و قال فيه : ١‏ 


ورواه الصدوق فى العلل | ج 5" ص //70. حديث 5,. باب 8 إعن محمد بن الحسنء» عن الصفار» عن العئباس بن معروف مثله. 
إلا أنّه قال: وأبنائهم ». 


ترجمه : اميرالمؤمنين عليه السلام فرمودند : مردم» در امر شكمهايشان و فرجهايشان به هلاكت رسيدندء براى اينكه حقّ ما را 
افا تكر كي | كام نراشيل كسان نا ورد اتشاق ال انه نيت در اسيل ككل كتية امكددوو ارم ديك تقر يك كلد 
آبائهم » اضافه شده؛ نشانكر اين است كه اين حديث مربوط به مناكح است . زيرا اكر اين حديثء مربوط به مطلق خمس بود 
آبائهم » معنى نداشت . زيرا يا يدرانشان هم شيعه بودند كه آنها جزء كلمه « شيعتنا » بودند و احتياج به ذكر نداشت . و اكر 
قي لوقه وأبل سين ناو قر لمات جلذك كلاف القت بزو قطنا كميدن | ده نيه سي لناناق سالا تكرده انك او بن ارقن 
كه بر همه حلال كرده بودند » ذكر كلمه ١‏ شيعتنا » و« آبائهم » جه خصوصيت داشت ؟ اين تعبير كاشف از اين است كه اكر 
يدران شيعيان ما از زنانى استفاده كرده اند و بيه دار شده اند كه حقٌّ ما به آن زنان تعلق كرفته باشد, ما آن حقٌّ را مباح كرده 
ايم كه شيعيان ما طيب ولادت داشته باشند . ب : « عن محمّرد بن الحسن, عن الصفارء عن العباس بن معروفء عن حماد بن 
عيسى» عن حريز» عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام, أنّه قال : إِنَّ أميرالمؤمنين عليه السلام حللهم من الخمس . يعنى : 
الشيعه - ليطيب مولدهم -2 (0). 


ص: كرفا 


. ٠١8 ؛ نقللا عن كتاب علل الشّرايع : ج ”: ص //ا حديث ١ء باب‎ ١8 وسائل الشّيعه : ج *. ص 8#" حديث‎ -١ 


ل ل ل ل ا وي 
« على بن إبراهيم فى تفسيره و فول ماك +« إذاعاوعا ر فد تحت أَبْوَابْهَا و َالَ لَّهُم حَرَئتّهَا سَلَامٌ عَليِكُم طِيكّم . ..». أى : طاب 
مواليدكم, لأننّه لا يدخل الجنّه إِلَا طيب المولد ١.‏ ... فَادْحُلُوهَا َالِدِينَ ؛ )١(‏ قال أميرالمؤمنين عليه السلام : إن فلاناً و فلاناً 
غكبو ةا جتنادى اشع وا بيه الاماييى #وصير ا به الاك ألا و أنا قد جعلنا شيعتنا من ذلكك فى حلء ا لتطيب مواليدهم )(1). ترجمه : 


على بن ابراهيم در تفسير خود ذيل آيه ١:‏ إذَّا جَآوْهَا وَ متحت أَبْوَابْهَا و قَالَ لَّهُم حَرَُهَا سَلَاءٌ عَلْكُم عبتم ع اوقل انه رواشت 
من وسندا و:دؤهاق بهشة بال كوه عزينهداران بيشكيه اهاي كويكد#درودبر شما + «اطبعم 4 يعت +علت ووود 
كلما به بيشت آن اسك كه شما حاكل زاذه بودي يرا وازة شت تس شوند مك ر ساهل ؤاد كان يس برا هميشة وازذ 


بهشت مى شوند . اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود : فلانى ( ابوبكر ) و فلانى ( عمر ) حقّ ما را غصب 


ص وعم 
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كردند و با آنء كنيزها را خريدارى كردند و با آنء زنان را به ازدواج خود درآوردند ( مهريه زنان خود قرار دادند ). كاه 
باشيد كه ما شيعيان خود را در اين امر در حليت قرار داديم تا طيب مولد داشته باشند ( و حلال زاده باشند ). د : [ نقالاً عن 
كتاب تهذيب الأحكام (1) ] ١:‏ و بإسناده عن محمّرد بن الحسن الصفار؛ عن يعقوب بن يزيد» عن الحسن بن على الوشّاءء عن 
القاسم بن بريد» عن الفضيل» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : من وجد بَوْدَ حبنا فى كبده فليحمد الله على أوّل النعم قال : 
قلت : جعلت فداكك . ما أوّل النّعم ؟ قال : طيب الولاده . 


ثم قال أبوعبنة الله عليه السلام + قال أميرالمؤمتين غليه السلام لفناطمه غليها السلام : أُجلّى تصبيكك من القى ء لآباء شيعتناة 
ليطيبوا . ثم قال أبوعبدالله عليه السلام : إِنا أحللنا أمهات شيعتنا لآبائهم: ليطيبوا +080 ترجمه : فضيل از امام صادق عليه السلام 
نقل كردذه كة فرهوذ : كسى كه شذكى مخنث ما را در جكرش اعساس تمايده بايد نهدا زابراى اؤلين تعمتى كد ية او عظا 
فرموده» حمد كند . فضيل كويد : يرسيدم اوّلين نعمت جيست ؟ فرمود : ياكى ولادت است ( حلال زاده بودن ). 


ص: رض 


. تهذيب الأحكام : ج *. ص 18# , حديث 277 كتاب الزّكاه » باب الزيادات‎ -١ 


.) صحيح‎ (٠١ حديث‎ 78١ وسائل الشّيعه : ج .ص‎ -١ 


حضرت صادق عليه السلام فرمودند : اميرالمؤمنين على عليه السلام به فاطمه عليها السلام فرمودند : نصيب و سهم خودت را از 
فى عايراى يندران شيعيان خلال كن نا شيعبان ما ( از نظر ولادت ) باكف باشتد . سيس فرهوة: ما مادران شيعيان خخودرا برائ 
بدرانشان حلال كرديم تا ياكك باشند. ه ١:‏ و عنه [ محمد بن الحسن الطوسى ] ء عن أبى جعفر » عن محمّرد بن سنان » عن 
صباح الأزرق؛ عن محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال : إِنّ أشدّ ما فيه الناس يوم القيامه أن يقوم صاحب الخمس . 
فيقول : - يا ربٌ - خمسى ؟! و قد طيبنا ذلك لشيعتناء لتطيب ولادتهم و لتزكوا أولادهم . و رواه الكلينى عن محمّد بن يحيى » 
عن أحمد بن محمد » عن محمد بن سنان .)١(‏ و رواه المفيد فى ١‏ المقنعه » (؟) عن محمد بن مسلم ء و الْذى قبله عن سالم بن 
مكرم, والّذى قبلهما عن ضريس.ء و الأوّل عن محمّد بن مسلم » () ترجمه : محمّد بن مسلم از امام باقر يا از حضرت صادق 
عليهما السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود : سخت ترين حال براى مردم در روز قيامت آن وقتى است كه صاحب 
خمس برخيزد و بككويد : يرورد كارا خمس من ؟! وما بر شيعيان خود حلا-ل كرديم تا ولادتشان ياكك و اولادهاشان (از نظر 


ولادت) ياكيزه باشند : 
ص: 68١‏ 


0 اصول كافى : ج ١»ءص 2658# . حديث‎ -١ 
. المقنعه : ص‎ -" 


“- وسائل الشّيعه : ج #. ص 78٠١‏ حديث 0 ( ضعيف ). 


و :عن ضريس الكناسى قال : قال أبو عبداللّه عليه السلام : أتدرى من أين دخل على الناس الزنا ؟ فقلت : لا أدرى. فقال: من 
قتّلى خمسنا أهل البيتء إِنَا لشيعتنا الأطيبين . إن محلل لهم و لميلادهم )(1). ترجمه : ضريس روايت مى كند از امام صادق 
عليه السلام كه حضرت فرمود : مى دانى از جه راهى زنا بر مردم وارد شده ؟ كفتم : نمى دانم . فرمود : از ناحيه خمس ما اهل 
بيت » مككر براى شيعيان ياكيزه ما كه خمس براى آنان و به خاطر ( ياكى ) ولادت آنان حلال شده است . اين حديثء در مقام 
بيان خبث ولادت مخالفين و طيب ولادت شيعيان مى باشد از ناحيه خمس . ز : ١‏ و عنه » عن أحمد بن محمّد » عن أحمد بن 
مود ابن أبى تضس عن أبى عماره. عن الحارت بن المغيره النصرى عن أبى عببدالله عليه السلام قال:#قلت له :إن لنا أموالا 
من غلا وسار انك راتس لكف يو قو علحيك أن لكف قبي هنا : 


ص: ؟عع 


-١‏ وسائل الشّيعه : ج #. ص 1/4 حديث "( صحيح ) ؛ تهذيب الأحكام : ج *. ص 178 , حديث 8 ؛ استبصار : ج ١‏ » ص 
/اذء حديث ؟ ؛ اصول كافى : ج .١‏ ص 25# , حديث 18 . 


قال : قَلِمَ أحللنا ()إذا لشيعتنا إلا لتطيب ولا-دتهم . و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى أيديهم من حقّناء فليبلغ الشاهد 
الغائب ١‏ (1) ترجمه : حارث بن مغيره مى كويد : از امام صادق عليه السلام يرسيدم كه براى ما اموالى است از قبيل غلّات و 


تجارتها و مانند اينها . و من مى دانم كه براى شما در آنها حقَى هست ؟ 


فرمود : براى جه بود كه ما براى شيعيانمان حلال كرديم, ( نبود ) مككر براى اينكه ولادتشان ياكك باشد ( و طيب مولد داشته 
نافيك انق كساتى كدرولا كه ودار اق سا داشح تسن واعيية وام إلى كوو كس واوكة فهو سووة سن ادن جلسدة 


يس حاضرين به غائبين ( اين موضوع را ) ابلاغ نمايند . 


فنا 


-١‏ اعلم إِنّه لا خلا-ف بين النحاه؛ ظاهراً فى أن ١‏ لم » النافيه لاتدخل على الماضى . و السرّ فى ذلكك أن لم » النفى ناظر إلى 
بناء المبدأ فى العدم و عدم خروجه إلى الوجود و هذا يناسب هيئه المضارع الموضوعه للإشاره إلى ترقّب الحصول . و النفى 
ناظر إلى أن المبدأ المترقب حصوله لم يتحصّل . بل بقى على العدم . و لذا قالوا : بأنْ « لم » لما دخلت على المضارع قلب مفاد 
هيئته إلى الماضى و جعل المبدأ منفياً فى الماضى . و هذا الكلام راجع إلى ما قلنا بأنَّ ١‏ لم » أفاد ان ما ترقب حصوله لم يتحصّل 
. و أمًَا هيئه الماضى فهى موضوعه للحكايه عن الحصول فلا يناسبها النفى الناظر إلى عدم الحصول . و حينئذ نقول بأنْ قوله : ١‏ 
لم أحللنا » ليس إخبارا عن عدم حصول التحليل منهم عليهم السلام . بل كلمه ١‏ لم » فى هذه العباره ليس بلم النافيه . بل هى 
مركب عن لام الجارّه و ماء الإستفهاميّه ؛ لِمَ » و مفادها السؤال عن جهه التحليل و سببه . و حيث إِنَّ كلمه الإستفهام داخل على 
المستثنى منه و المستثنى يدل على السؤال عن مجموعها وإذا كان الإستفهام تقريرياً يكون مفاده الحصر قضاء لمفاد الإستثناء 
كما فى قولكك: هل تلد الحيه إِنَا الحيه؟ الدّال على حصر ولد الحيه فى الحيه . يكون مفاد قوله ١:‏ لم أحللنا» أن الحل حيثى . 
والحاصل : إِنّ الروايه ببركه تعليل التحليل بطيب المولد و ببركه الحصر المستفاد منها لا تكون دليلاً على التحليل المطلق . 

.) حديث 9 ( مجهول‎ 8١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص‎ -١ 


ح ١:‏ الحسين بن سعيد عن محترد بن أبى عمير عن الحكم بن علباء الأسدى قال : وليت البحرين . فأصبت بها مالآ كثيراً . 
فأنفقت و اشتريت ضياعاً كثيرة و اشتريت رقيقاً و أمّهات أولادد . و ولد لى . ثم خرجت إلى مكه . فحملت عيالى و أمّهات 
أولادى و نسائى . و حملت خمس ذلك المال. فدخلت على أبى جعفر عليه السلام فقلت له : إِنَى وليت البحرين» فأصبت بها 
نالا كفرا واشمر ريت مطاعاً وإشدرية رقنا و اكتريت أقيات أزلاه بولك لى و اتنقق و هد حيس لكف الثال نهولا أقيات 
أولافى وباي فق امتكف يد ؟ فقال: + أما إثدع كلدد- لنا برو :فق قلق مادق رو كل مطلتكه مق أمياك أو لاد كفن انباتك و 
ما أنفقت . و ضمنت لكك - علي و على أبى - الجنه » (1). ترجمه : حكم كويد : والى بحرين شدم و در آنجا به اموال بسيارى 
دست يافتم» آنها را خرج كردم و مزارع بسيار خريدم و نيز غلامان و كنيزانى كه از آنها صاحب فرزند شدم» خريدارى كردم . 
كام افيا سك ندم وعاليو قوراف ماحي ل التدم وى كر بعمم رام وااسوار كردم 


7 بين 


.) حديث لا( مجهول‎ , 1١7 تهذيب الأحكام : ج *.ءص‎ -١ 


و خمس آن اموال را نيز بار كردم و آوردم . و وارد شدم بر امام باقر عليه السلام و به آن جناب عرض كردم : من والى بحرين 
بودم ومال فراوانى دست آوردم و سرمايه ها و بردكان و كنيزانى كه از آنها فرزند آورده ام» خريدارى كرده ام و آنها را 
خرج كرده ام . واينها هم خمس آن اموال است و اينها هم آن كنيزانى هستند كه از آنان فرزند آورده ام و همسرائم همه را 
نزد شما آورده ام . فرمود : همه اين اموال مال ما استء و من آنجه را كه آورده اى» قبول كردم . و براى تو كنيزانى را كه از 
آنها فرزند آورده اى و همسرانت را و آنجه خرج كرده اى بر تو حلالل كردم . وو به عهده خودم و يدرم بهشت را براى تو 
ضمانت كردم . توضيح آنكه: حكم بن علباء» به عقيده خود مى خواسته خمس اموال را ببردازد؛ ولى امام مدّعى بودند كه 
جون بدون اذن امام و با سلطهه از قبل حكومت جائره؛ اين اموال كرفته شده؛ همه آنها مال شخصى امام است . لذا امام آن 
اموال را يذيرفتند و كنيزان و زنان را حلال كردند . در نتيجه» با توجه به سه نكته مهم : ١‏ - اموال مال شخصى امام بود . ؟ - 
از سهم شخصى خود براى شخص خاصّى تحليل كردند . " - فقط كنيزان و همسران را تحليل كردند ؛ اين روايت نمى تواند 
دليل بر تحليل خمس بر مطلق شيعيان باشد . 


ص: معع 


ط ١:‏ و عنه؛ عن أبى جعفر عن الحسن بن على الوشّاءء عن أحمد بن عائذ» عن أبى سلمه سالم بن مكرم و هو أبو خديجه؛ عن 
أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال رجل - وأنا حاضر: - حلّل لى الفروج . ففزع أبو عبداللّه عليه السلام . الطريقء إِنّما يسألكك 
خادماً يشتريهاء أو امرأه يتزوّجهاء أو ميراثاً يصيبه أو تجاره أو شيئاً أعطيه . فقال : هذا لشيعتنا حلال» الشاهد منهم و الغائب» 
والميّت منهم و الحيّ» و ما يولد منهم إلى يوم القيامه فهو لهم حلال . أما واللّه لا يحل إِنَّا لمن أحللنا له . و لا واللّهِ ما أعطينا 
أحداً ذمّهه و ما عندنا لأحد عهد هواده و لا لأحد عندنا ميثاق » )١(‏ ترجمه : سالم كويد : مردى به حضرت صادق عليه السلام 
كفت : - و من حاضر بودم - كه براى من فرجها را حلا-ل كن . حضرت از اين سخن به شدّت ناراحت شدند . مردى به 
حضرت عرض كرد : او نمى خواهد سر راه را بر مردم به بندد, او فقط از تو مى خواهد كه احياناً كنيزى بخرد يا زنى را تزويج 
كند يا ارثى به او برسد يا خريد و فروشى انجام دهد ( بر او حلال باشد ). حضرت فرمودند : اين كونه جيزها بر شيعيان ما 


حلال است» خواه حاضر باشد 


ص82 


.) وسائل الشّيعه : ج »ص 77/4. حديث ( ضعيف على المشهور‎ -١ 


خواه غائب» زنده باشد يا مرده . و همجنين بر هر فردى از آنها كه تا روز قيامت متولّد شود . همه اينها براى آنها هم حلال 
است . اين روايت» كرجه از نظر متن» هم از نظر سؤال و هم جواب » كويا و روشن نيست و ذكرى هم از خمس در آن به ميان 
نيامده؛ ولى احتمال مى رود مربوط به انفال و اسيرانى باشد كه مال شخصى امام بوده يا ديكر اموالٍ مختصٌ به امام . ضمناً 
راوى حديث ( سالم بن مكرم ) مختلف فيه است . نجاشى او را توثيق كرده (0)» و برقى او را تضعيف كرده . و شيخ در١‏ 
فهرست ) (5)» در يكك جا مى فرمايد ٠:‏ إِنّه ضعيف جدَاً ». ودر مورد ديكر مى كويد ١:‏ إِنّه ثقه ).ى: « محترد بن الحسن 
بإسناده عن محمد بن على بن محبوبء عن محمد بن الحسين» عن عبداللّه بن القاسم الحضرمىء عن عبداللّه بن سنان قال : قال 
أبو عبداللّه عليه السلام : على كلّ امرى ء َنِم أو اكتسب الخمس مما أصاب لفاطمه عليها السلام؛ و لمن يلى أمرها من بعدها 
من ذرّيتها الحجج على النّاس . فذاكك لهم خاصه يضعونه حيث شاؤوا . و حرّم عليهم الصدقه . 


ص: فرفر 


ارال عات الى 10 


اادفهرهت # صن ولا 


حتّى الختّاط ليخيط قميصاً بخمسه دوانيق فلنا منه دانق إِلَّا من أحللناه من شيعتنا لتطيب لهم به الولاده . إنّه ليس من شى ء عند 
الله يوم القيامه أعظم من الزنا . إِنّه ليقوم صاحب الخمس فيقول : - يا ربٌّ - سل هؤلاء بما أبيحوا .)١(»‏ ترجمه : عبدالله بن 
سنان روايت مى كند از امام صادق عليه السلام كه فرمود : بر هر مردى كه استفاده اى ببرد يا كسبى كندء خمس آنجه را به او 
رسيده لا-زم است كه آن خمس مال فاطمه عليها السلام و كسانى است كه بعد از فاطمه عليها السلام عهده دار كارهاى آن 
حضرت هستند از فرزندان آن حضرت كه آنها حيجتهاى خدا بر مردمند . يس اين خمس اختصاص به آنان دارد» هركجا 
بخواهند» مى توانند مصرف كنند؛ و خداوند صدقه را بر آنان حرام كرده است . حتّى يكك نخ را كه بخواهند يبراهنى با او 
بدوزند كه آن نخء بنج دائق ارزش داشته باشد. يكك دانق از آن» اختصاص به ما دارد . مككر كسانى از شيعيانمان كه براى آنها 
خمس را حلال كرده ايم به خاطر اينكه طيب مولد داشته باشند . در قيامت جيزى نزد خداوند از زنا مهم تر نيست . و صاحب 


خمس مى ايستد و مى كويد : خداوندا » از اينها بيرس كه براى جه ( حقّ ما را ) مباح دانستند ؟! 


ص: معع 


.8 حديث‎ "8١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص‎ -١ 


ويااين روايت ٠:‏ و فى كتاب ( إكمال الدّين )١()‏ عن محمّد بن محمّد بن عصام الكلينى » عن محمد بن يعقوب الكلينى» عن 
إسحاق بن يعقوب, فيما ورد عليه من التوقيعات بخط صاحب الزمان عليه السلام : أمَا ما سألت عنه من أمر المنكرين لى - إلى 
أن قال : - و أمَا المتلتنسون بأموالنا فمن استحل منها شيئاء فأكله فإنّما يأكل النيران . و أمَا الخمس فقد أبيح لشيعتنا . و جعلوا منه 
فى حل إلى أن يظهر أمرنا لتطيب ولادتهم و لا تخبث . و رواه الطبرسى فى ( الاحتجاج ) (؟) عن إسحاق بن يعقوب مثله » (08. 
توبعيه :ادر عرقعاك جف ولع صمي هك لفاك و سرون حرانين نو الاك اسحاق بن يفوت اجدةة نا افكه از 
آنجه سؤال كرده بودى نسبت به امر منكرين من (06- تا اينكه فرمود : - و اما كسانى كه اموال ما را ينهان داشته اند» يمس 
كسى كه جيزى از آن اموال را حلاللى شمارد و بخورد همانا كه آتش خورده است. و امّا خمس راما براى شيعيانٍ خود مباح 


ورباقعع 


. 588 ص‎ "١ إكمال الدّين و إتمام النّعمه : ج‎ -١ 
. 18 وسائل الشّيعه : ج #. ص 187 حديث‎ -“ 


؟- جون سؤال معلوم نيستء جواب نيز مجهول خواهد بود . 


نتيجه كيرى 


خلاصه آنكه. آنجه ازاين اخبار استفاده مى شود عبارت از آن است كه در زمان خلفاء جور جنككهايى بدون اذن ائمّه عليهم 
السلام اتفاق مى افتاد و غنائمى به دست مى آمد كه آن غنائم, متعلق به امام عليه السلام بود . و در ضمن اين غنائم كنيزانى 
هم وجود داشتند كه مردم آنها را خريدارى مى كردند واز آنها فرزند مى آوردند . و جون اين كنيزان به اثمّه عليهم السلام 
داده نمى شدندء بنابراين خريدارى آنان مشروع نبود» در نتيجه؛ فرزندانى كه از آنها به وجود مى آمدند؛ حلال زاده نبودنك . 
ائمّه عليهم السلام اين كنيزان را براى شيعيان خود تحليل مى كردند كه اكر احياناً كنيزى را خريدند يا تصرّف كردند و ازاو 
فرزند آوردندء بيه هاى آنها حلال زاده باشند . و اككر خريداران» شيعه نبودند و از كنيزانٍ خريدارى شده؛ فرزند مى آوردند و 
آن فرزند شيعه مى شدء ائمّه عليهم السلام بر يدرانشان آن كنيزان را تحليل مى كردند كه فرزندانٍ شيعه آنها طيب مولد داشته 
باشند . و اكر جنكك با توافق ائمّه عليهم السلام انجام مى كرفت و غنائمى به دست لشكريان مى افتاد, ائممه عليهم السلام و 
سادات خمس آن غنائم را مالكك بودند » ولى دولتهاى جائر به آنها نمى يرداختند . ائمّه عليهم السلام از طرف خود, إصالهً» و 
از طرف ذوى القربى» ولا-يه» خمس خود را تحليل مى كردند, كه اككر در ميان غنائم كنيزانى هستند كه مورد معامله قرار مى 
كيرند» براى شيعيان از اين جهت مشكلى به وجود نيايد . يا اككر جيزى از اين غنائم را مهريه زنان خود قرار دادند» براى آنها 


خمس را تحليا كردند كه خدشه اى در طيب مولد فرزندانشان وارد نشود . 


586٠ ص:‎ 


دسته دوّم - مساكن : الف - ٠‏ و بإسناده عن سعد بن عبدالله » عن أبى جعفر » عن الحسن بن محبوب » عن عمر بن يزيدء عن 
أبى سار مسمع بن عبدالملكك - فى حديث - قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام : إِنَى كنت ولّيت الغوصء فأصبت أربعمائه 
ألف درهم . وقد جئت بخمسها ثمانين ألف درهم؛ و كرهت أن أحبسها عنكك . و أعرض لها و هى حمّك الْذى جعل الله 
تعالى لكك فى أموالنا . فقال : و ما لنا من الأرض و ما أخرج الله منها إلا الخمس ؟! - يا أبا سار - الأرض كلها لناء فما أخرج 
اللفدكينا د ىح افو نا زافالا* قلق لها 1ن اندم "الك البرال كلد كاك :لق وقانيا آنا سنا و كفن ملساة لكك ن بدلاك ك3 جه . 
فضمْ إليك مالك . و كل ما كان فى أيدى شيعتنا من الأرض فهم فيه محلّلون » و محلل لهم ذلكك إلى أن يقوم قائمنا فيجيبهم 
طسق ما كان فى أيدى سواهم . فإنّ كسبهم من الأرض حرام عليهم حتّى يقوم قائمناء فيأخذ الأرض من أيديهم و يخرجهم منها 
تعرونورق واف الكلق عم حل ون كدو عن اعدو اده متط ا عو أن وها إلا اند قالن] وتكيه ولحت المكورة العومن 


. نم قال فى آخره : فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم و يتركك الأرض فى أيديهم . 


ص: اهارا 


و أمّا ما كان فى أيدى غيرهم فإِنّ كسبهم من الأرض حرام .)١(‏ ثم ذكر مثله » (1). ترجمه : ابو سيار مى كويد : به حضرت 
صادق عليه السلام عرض كردم كه : من متولى و متصدّى غوص ١‏ فرو رفتن در دريا ) شدم و به جهار هزار درهم دست يافتم و 
اينكك يكك ينجم آن را خدمت شما آوردم از آن جهت كه خوش نداشتم آن رااز تو حبس كنمء در حالى كه آن حقّى است 
كه خدا براى تو در اموال ما قرار داده. حضرت فرمود : اى ابا سيار ( خيال مى كنى ) براى ما از زمين و آنجه خدا از زمين 
خارج مى كندء جز خمس نيست ؟! اى ابا سار ( اين طور نيست ) همه زمينها از ما است و آنجه خداوند از زمين خارج مى 
كندء از ما است . عرض كردم : ( حال كه جنين است ) همه آن مالى را كه به دست آوردم, به سوى شما حمل مى كنم . 
حضرت فرمودند: اباسيّار» ما آنها را براى تو طيب وحلال كرديم؛ يس مال خودرا بردار. وهر آنجه از زمينها در دست شيعيان 
ما امك نادو ليس وين انها الال ابدك تاغباء فافع ما دعضل اللواصاق امعو سو ين لايع او ظهوو) ذمتياى كدر 
دست شيعيان استء ماليات آنها را از آنها خواهد كرفت . 


ص: "م 


.3 اصول كافى : ج ١ءص 5:8. حديث‎ -١ 
.) وسائل الشّيعه : ج .ص 787 حديث 17 ( صحيح‎ -١ 


وامّرا زمينهايى كه در دست غير شيعيان استء كسب كردن آنها از زمينها براى آنان حرام است تا قيام قائم - عيجل الله تعالى 


فرجه -. 


( و در زمان ظهور ) زمينها رااز آنان خواهد كرفت و با خوارى آنها را بيرون خواهد راند . ب ١-‏ و بإسناده عن محمّرد بن 
على بن محبوب» عن محمد بن الحسين» عن الحسن بن محبوب» عن عمر بن يزيد قال : سمعت رجلا من أهل الجبل يسأل أبا 
عبداللُه عليه السلام عن رجل أخذ أرضاً مواتاً تركها أهلها فعمرها و كرى (1)أنهارها و بنى فيها بيوتاً وغرس فيها نخلا و شجراً 
؟ قال : فقال أبو عبدالله عليه السلام : كان أميرالمؤمنين عليه السلام يقول : من أحبى أرضاً من المؤمنين فهى له و عليه طسقها 
يؤدّيه إلى الإمام فى حال الهدنه . فإذا ظهر القائم» فليوطن نفسه على أن تؤخذ منه » (1). ترجمه : عمر بن يزيد كويد : شنيدم 
مردى از اهل كوهستان را كه از امام صادق عليه السلام سؤال كرد از مردى كه زمين مواتى را كه اهل آن زمين آنجا را رها 
كرده اندء كرفته و آباد كرده و نهرهاى آنجا را كرايه داده و در آنجا خانه هايى ساخته و درخت خرما وديكر درختان را 
كشت كرده ؟ امام عليه السلام فرمودند : حضرت على عليه السلام ييوسته مى فرمود : هر شخصى از مؤمنين زمينى را احياء 
كند» آن زمين از اوست و ماليات آن در زمان صلح بر ذمّه اوست كه بايد به امام بيردازد . و اككر قائم عليه السلام ظهور كرد 


خود را براى اينكه امام زمين را از او بككيرد» آماده كند . 


ص: مع 


١-فى‏ نسخه : و أكرى . 
-١‏ وسائل الشّيعه : ج .»ص ”7387., حديث ١1١‏ ( صحيح ). 


دسته سوّم - متاجر : ١‏ وعنه؛ عن أبى جعفرء عن محدّاد بن سنان [ سالم ]» عن يونس بن يعقوب قال : كنت عند أبى عبدالله 
عليه السلام فدخل عليه رجل من القماطين؛ فقال : - جعلت فداكك - تقع فى أيدينا الأموال و الأرباح و تجارات, نعلم أن حقكك 
فيها ثابت . و أنا عن ذلك مقصّ رون . فقال أبوعبدالله عليه السلام : ما أنصفناكم إن كلفناكم ذلكك اليوم . ورواه الصدوق 
بإسناده عن يونس بن يعقوب .)١(‏ و كذا المفيد فى ( المقنعه ) (7) ) () ترجمه : يونس كويد : خدمت امام صادق عليه السلام 
بودم» مردى از كسبه به حضرت عرض كرد : فدايت شوم, از ارباح و اموال و تجارتها جيزهايى در دست ما هست كه مى دانيم 
حقّى در آنها براى تو ثابت است و ما در اين باره مقصّ ريم . حضرت عليه السلام فرمود : اككر ما شما را بر يرداخت آن حقوق 
تكليف كنيم» با شما با انصاف رفتار نكرده ايم . از اين روايت» به قرينه اينكه مى فرمايد : ١‏ ذلك اليوم »» استفاده مى شود كه 
حليت مقطعى بوده نه حليت مطلقه . زيرا آن روز شيعه » مشكلاتى داشته اند كه امام سزاوار نمى دانسته از آنان خمس بكيرد . 


ص: 585 
-١‏ من لايحضره الفقيه : ج ؟". ص 55 حديث 9 . 


اك المقعه هن 87 


*- وسائل الشيعه : ج 8. ص .78١‏ حديث * ( مجهول ). 


دسته جهارم - مناكح و متاجر : « الحسن بن على العسكرى عليه السلام فى ( تفسيره ) (١)عن‏ آبائه عن أميرالمؤمنين » إِنّه قال 
سول الله هين الله عليةةو ]لك + فق ليق :ا مول الله الامسيكوة زم كشد اكه عرفو قن و عفري سكول على ككسييى ف 
الشبى و الغنائم» و يبيعونه فلا بحل لمشتريه. لأنّ نصيبى فيه فقد وهبت نصيبى منه لكل من ملكك شيئاً من ذلكك من شيعتى . 
لتحل لهم منافعهم من مأكل و مشربء و لتطيب مواليدهم . 


و لايكون أولادهم أولاد حرام . قال رسول الل صلى الله عليه وآله : ما تصدّق أحد أفضل من صدقتكك . و قد تبعكك رسول الله 
فى فعلكك . أحل لشيعته كل ما كان فيه من غنيمه و بيع من نصيبه على واحد من شيعته . و لا أحلّه أنا ولا أنت لغيرهم » (5). 
احمه :او حقدرت على علي الساقم تقل اده كم اوحوست وريول خدا ضباق ال عليه و ال عرض كر فيا وسول اللممى 
دانى كه بعد از توه به زودى حكومتى ستمكرانه و جابرانه خواهد بود كه بر خمس من از اسيران و غنائم استيلا بيدا خواهند 
كرد . و آنها را به فروش مى رسانند كه براى خريدارانش حلال نخواهد بود . زيرا نصيب من در آن است ولى من نصيب خود 
رااز آن بخشيدم به هريكك از شيعيانم كه جيزى از آنها را مالكك شود تا منافع آنها اعم از خوراكيها و آشاميدنيها 


ص: م6 


.817 تفسير الإمام العسكرى عليه السلام : ص 88و‎ -١ 
. 7٠١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص 88 حديث‎ -١ 


براى آنها حلال باشد وطيب مولد داشته باشند وفرزندانشان» فرزندان حرام نباشند. ييغمبر صلى الله عليه وآله فرمود : هيج 
شخصى صدتقه اى افضل از صدقه تو نيرداخته است . و رسول خدا نيز در اين كار از تو تبعئّت خواهد كرد . و حلال خواهد 
كرد» شيعه را نسبت به هر جه در آن غنيمت و بيعى هست نسبت به سهم خودش . ونه من ونه تو بر غير آنها حلال» نخواهيم 
كرد . دسته ينجم - اخبار مطلقه : الف - ١‏ و عنه؛ عن الهيثم بن أبى مسروقء عن السندى بن أحمد [ محمد ]» عن يحيى بن عمر 
الزيّات» عن داود بن كثير الرقّىء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : سمعته يقول : الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا . إلا أن 
أحللنا شيعتنا من ذلكك . و رواه الصدوق بإسناده عن داود بن كثير الرقى (201) (1). ترجمه : داود بن كثير كويد : از امام صادق 
عليه السلام شنيدم كه مى فرمود : همه مردم ييوسته در فزونى مظلمه ما زندكى مى كنند؛ جز اينكه ما آنها را براى شيعيانمان 
حلال كرديم . توه فرمائيد» مورد بحث» حليت خمس ارباح است . و در اين حديث نامى از خمس برده نشده» شايد منظورء 
مظالم ديكرى بوده است . 


ص: م 


-١‏ من لايحضره الفقيه : ج ؟". ص 58 حديث 6م 
-١‏ وسائل الشيعه : ج 8. ص 8١‏ حديث 7( مجهول ). 


ب - ١‏ العّاشى فى ( تفسيره )١1()‏ عن فيض بن أبى شيبه» عن رجلء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إِنّ أشدّ ما فيه الناس يوم 
القيامه إذا قام صاحب الخمس . فقال : - يا ربٌ - خمسى ؟! و إِنّ شيعتنا من ذلكك فى حل » (1). ترجمه : سخت ترين حال 
براى مردم؛ روز قيامت» آن وقتى است كه صاحب خمس برخيزد و بويد : يرورد كارا خمس من ؟! و همانا شيعيان ما از اين 
جهت در حليتدد ج15 و بإساده عن على بن الس ين فض ال عن الحس بح علق بن يوست + عن جارد يسنان دعن 
عرد لبد بح وير أبن سكيع نوق بص عمس ابه عنس )كن أنى غيدا للمضلية السلا قال قلت 41 وواغلقر الما عيفتع 
مِنْ شَئ ءِ قَأنَللَّحُمْسَه وَلِلوَسُولٍ ؛ (00 قال : هى - واللّه - الإفاده يوماء بيوم . إلَا أن أبى جعل شيعتنا من ذلكك؛ فى حلٌ» ليزكوا 
» (5). ترجمه : حكيم كويد : از امام صادق عليه السلام در مورد آيه خمس ١‏ واعلموا أنّما غنمتم ٠...‏ سؤال كردم . 


ص: /ام 6 


.69 تفسير العتياشى : ج ؟ءص "شم. حديث‎ -١ 
. 7١ وسائل الشّيعه : ج 8. ص 88 حديث‎ -١ 
.5١ أنفال / آيه‎ 


؟- وسائل الشّيعه : ج 8» ص ١٠78؛‏ حديث 8( ضعيف ). 


حضرت فرمود : به خمدا قسم اين آيه مربوط به درآمد روزانه است . جز اينكه يدرم از اين جهت شيعيان را در حليت قرار داد 
كاباكة اند ارق ووايعة علخرذي معت مع الطمال كاوه عاك دريو طا نه برذاعنة: امال كبس تناه ,بلك كلمه» 
ذلكك » اشاره به ١‏ إفاده يوم بيوم » باشد . يعنى ممكن است معنى روايت اين باشد كه اكر به شيعيان تحميل شود كه هر روزه از 
درآمد روزانه خمس ببردازند» در عسر و حرج و تنكنا قرار كيرند . امام عليه السلام آنها را ازاين جهتء در حليت قرار داده و 
اجازه داده است كه خمس را بعد از كسر مخارج و كذشتن يكك سال ببردازند . و اين احتمال؛ مستند به روايات ديكرى است 
كه در محل خود كفته خواهد شد ١‏ و إذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال ». د - ١‏ و عنه عن أبى جعفر؛ عن على بن مهزيار قال : 
قرأت فى كتاب لأ-بى جعفر عليه السلام من رجل يسأله أن يجعله فى حل من مأكله ومشربه من الخمس ؟ فكتب بخطه : من 
أعوزه شى ء من حقّى فهو فى حل . و رواه الصّدوق بإسناده عن على بن مهزيار مثله 4 ) (1). ترجمه : على بن مهزيار كويد : 
من در نامه اى از حضرت امام محمّد تقى عليه السلام خواندم از مردى كه از آن حضرت خواسته بود كه : او را از هر جه از 


خمسء اعمٌ از خوردنى و نوشيدنى استء حلال كند . 


ص: 6 


,. من لايحضره الفقيه : ج ؟". ص 55 حديث 6ل‎ -١ 


.) وسائل الشّيعه : ج 8. ص 71/4. حديث 7 ( صحيح‎ -١ 


سكي وك ب ادل عرق لو ونع روزونف حر كن نص مي دوقي لد اشع اطق “قد ريرة ا كه در سيك شقانو ديك ايت 
عبيون و]اقنوا قر عو ازدقف الاش ع كيد كد | ففخم وشت ون قله زو ركاه | ووذ ا كرب شدي عاد الك ,+ قبعنا كنها 
در مورد خوردنيها و نوشيدنيها تحليل حاصل شده نه به طور مطلق . تذكر : ملاحظه نموديد كه اخبار تحليل اكثراً از امام باقر و 
امام صادق عليهما السلام نقل شده و آنان خود در زمان خودشان وكلائى براى دريافت اين اموال تعيين كرده اند» كه در 
صفحات اينده مطالعه خواهيد نمود . 


نظريّات و فتاواى فقهاء در مورد تحليل 


١‏ - أبوعلى حسن بن علي بن أبى عقيل العمّانى الحذاء ( متوفاى حدود )١()78٠‏ عبارت ايشان همان عبارتى است كه از شهيد 


ذو كنات بان از ابن جمد ير عقل ان كد كد را خوااعين خواتك.. 


ص: 61 


-١‏ او از فقهاى بزركك اماميّه و از متكلمين وارسته اى است كه معاصر با ثقه الإسلام كلينى بوده و از اساتيد بزركك به شمار مى 
رود . مرحوم مدرّس در ريحانه الأدب (ج /اء ص 20" درباره او مى نويسد ١:‏ شيخ مفيد به غايت او را ستوده واو نخستين 
كسى است كه در اوّل غيبت كبرى فقه را مهذب كرده و با قواعد اصوليِه تطبيق نموده» طريق اجتهاد و تطبيق احكام با ادلّه و 
اصول آنها را باز كرد . بعد از او ابن جنيد اسكافى » هم همان طريق را ييمود ؛ بدين جهت است كه در اصطلاح فقهاء اين 
دوافقه تجليل القندر به «قدسيق اتعير مى شود آزاء اذخ عقيل يحل توصد و اعتناء يتعتر محتق حلى بو غلامه و معاكروق قراز 
كرفته است ( و از فتاواى نادره عدم انفعال آب قليل به مجرّد ملاقات با نجسء و وجوب اذان واقامه در نماز صبح وشام و 
بطلان نماز در صورت تركك آنها است ) ). 


؟ - أبو على محمّد بن أحمد بن الجنيد البغدادىء الملقّب بالكاتب ١‏ الإسكافى » ( متوفاى )١( ) 088١‏ مرحوم علّامه در كتاب ١‏ 
مختلف » مى نويسد : « مسأله : المشهور بين علمائنا ايجاب الخمس فى أرباح التجارات و الضّ ناعات و الزّراعات . و قال إبن 
الجنيد : فامّرا ما استفيد من ميراث أو كدّ بدن أو صله أخ أو ربح تجاره أو نحو ذلك فالأحوط إخراجه لإختلاف الروايه فى 
ذلك ؛ أحنج إبن اللعيد باضاله برائة اللمه نما زواه عبذالله بن سكان قال #سمعت أباعبذالله عليه السلام يقول :اليس 
الخمس إِلَّا فى الغنائم خاصّه . والجواب عن الأوّل : إِنهِ معارض بالاحتياط مع أن الأصل لا يعمل به مع قيام الموجب » (5). 


ص: نا 


-١‏ صاحب روضات در شرح زند كانى اسكافى ( ابن جنيد ) كويد : « اسكافى از دانشمندان شيعه نخستين كسى است كه يايه 
اجتهاد در احكام شريعت را استوار كرد و به اصول فقه مخالفان خوش كمان كرديده و مطابق با قوانين اصولء به اجتهاد 
يرداخت و در اين رشته ظاهراً از حسن بن أبى عقيل عتّرانى سابق الذكرء كه معاصر با كلينى بوده» ييروى كرده ؛ ابن جنيد 
كمتر اتفاق افتاد كه در مواقع فتوى با ابن عقيل مخالفت كرده باشدء به همين مناسبت در كلمات فقهاء آنها را با يكديكر 
متذكر شده و به لفظ «قديمين» معرّفى كرده اند ؛ تنها تفاوتى كه وى با كلينى داشت آن بود كه نام برده به آراء عامّه ترتيب 
اثر مى داد و به قياسات حنفيه عمل مى كرد و استنباطات ظَبْيهِ را قابل اعتماد مى دانست,ء اين كونه سليقه هاى نايسند اهل حقٌّ 
را به او بدبين نموده و به مخالفتهاى او اعتنايى نكردند . نخستين كسى كه مرام ابن جنيد را آشكار ساخت وتصريح كرد كه 
وى به قياس عمل مى كرده وبدان ترتيب اثر مى داده» شيخ طوسى است ؛ وى در كتاب فهرست (ص 787) يس از آنكه به 
ياره اى از احوال ابن جنيد اشاره كرده؛ مى نويسد : او آثار يسنديده اى از خود باقى كذارده؛ تنها عمل خلاف انتظارى كه از 
وى به ظهور رسيده آن بود كه معتقد به قياس شده و كار خود را بر يايه آن استوار داشته؛ به همين مناسبت آثار او از درجه 
اعتبار ساقط كرديده و دانشمندان اسلامى بر آن اعتماد نكرده اند » ؛ ( روضات : ج #, ص ١58‏ و162). 

. المقصد السّادس فى الخمس‎ »7١7 ص‎ ١ مختلف الشيعه : ج‎ -١ 


ترجمه : مشهور بين علماى ما آن است كه خمس در سود تجارتها و شغلها و كشاورزيها واجب شده است . و ابن جنيد كويد : 
اما آنجه از ارث يا دسترنج يا بخشش دوستان يا سود تجارت و امثال آن به دست مى آيدء احتياط آن است كه خمس آن 
اختراج شود . زيرا روايات: در اين مورد اختلاف ذارد ..... و ابن جنيد به 0 إصاله البرائه ؛ استدلال كرده و به روايث عبدالله بن 
سنان كه كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود : خمس واجب نيست الا در غنائم و بس . ( كه ما در جلد اوَّلٍ 
اين كتاب در مورد اين روايت به طور مبسوط سخن كفته ايم» مراجعه شود ) . و جواب از استدلال اوّل آن است كه : اين اصل 
محارقه داز يا#إضاله الأعساطه يا اكه و صووق يناصل عمل فى شود كد دلبل ذال بر وجوت تاه .و :دواين مورة: ادله 
اى كه بر وجوب دلالت داشته باشدء اقامه شده است . مرحوم محقّق سبزوارى در ١‏ ذخيرهالمعاد » بعد از نقل عبارت فوق از 
ابن جنيد مى فرمايد : ١‏ و فى البيان(١)و‏ ظاهر ابن الجنيد و ابن أبى عقيل العفو عن هذا النوع . و إِنّهِ لا خمس فيه و الأكثر على 
وجوبه و هو المعتمد لإنعقاد الإجماع عليه فى الأزمنه السابقه لزمانهما و اشتهار الروايات فيه انتهى » (؟) 


ص: امع 


ا-الببان» الشهيد الأول هن 1 


؟- ذخيره المعاد : ص 58١‏ . 


ترجمه : در كتاب ١‏ البيان » آمده كه ظاهر ابن جنيد و ابن ابى عقيل عفو از اين نوع است و ظاهر از كلام آنها آن است كه 
خمس در اين نوع واجب نيست . ولى اكثر قائل به وجوب آن هستند . و آنجه مورد اعتماد است همان نظر اكثر است . زيرا در 
زمانهايى كه قبل از زمان اين دو ( ابن ابى عقيل و ابن جنيد ) بوده » اجماع بوده كه در اين امور خمس واجب است و روايات 
نيز در اين زمينه بسيار فراوان است  .‏ - شيخ مفيد ( محمّد بن محمّد بن النعمان ؛ متوفاى 5١‏ ) مرحوم شيخ در كتاب شريف 
« المقنعه .)١()‏ به نقل صاحب حدائق» مى فرمايد : 


« قد اختلف أصحابنا فى حديث الخمس عند الغيبه و ذهب كل فريق منهم فيه إلى مقال : ... » و بعضهم يرى عزله لصاحب الأمر 
. فإن خشى إدراكك الموت قبل ظهوره وصى به إلى من يثق به فى عقله و ديانته حتى يسلم إلى الإمام عليه السلام ثم ان ادركك 
قيامه و إِلَا وصى به إلى من يقوم مقامه فى الثقه و الديانه» ثم على هذا الشرط إلى أن يظهر إمام الزّمان عليه السلام . قال : و هذا 
القول عندى أوضح من جميع ما تقدّمه » (1). ترجمه : اصحاب ما در جريان خمس در زمان غيبت اختلاف كرده اند و هر 


كروة از آثان در اين مورد عقيده.و كفتارى ذارك ..: 


21 


.788 المقنعه : ص 788 و‎ -١ 


. حدائق النْاضره : ج 17 , ص /577 و5708‎ -١ 


و بعضى از آنان رأيشان اين است كه خمس براى حضرت صاحب الأمر عليه السلام بايد جدا شود و كنار كزارده شود . و اكّر 
كيرنده از اين مى ترسد كه اجل او را مهلت ندهد و قبل از ظهور آن حضرت مركك او را دريابد» به كسى كه به عقل و ديانت 
او اعتماد دارد» وصيّت كند . و اواكر قيام حضرت را دركك كرد كه هيج. و إِلَما او نيز به قائم مقام خود در وثاقت و امانت 
وصيّت كند . و به همين ترتيب تا ظهور امام زمان عليه السلام. و اين قول از همه اقوالٍ كذشته نزد من واضح تر است. يس 
شيخ مفيد قائل به تحليل نيست و نسبت تحليل به شيخ بى مورد است . * - سلار» حمزه بن عبد العزيز» أبويعلى الديلمى ( 
متوفاى 88# . ) 


سار در كتاب ١‏ المراسم » تحليل را فقط در مورد انفال آورده است . و بعد از اينكه مى كويد : ٠‏ الأنفال له ايضاً » و انفال را 
مح هي كتد هن كويد لوقن هذا الزهاته قد احلونا فيما تفصق فية ون ذلكه كرما افق تنا خاضه الثا م سه در ارق 
زمان ( كه زمان غيبت است ) از تصرّفاتى كه ما شيعه به خصوص در انفال مى كنيمء ما را از روى فضل و كرامت حلال كرده 


اثق .من ارة هله ارقاطئ :ا مسأله حفس ندارة:. 


ص: انوع 


ه - جمال الدّين حسن بن زين الدّين الشهيدالتّانى صاحب المعالم (متوفاى )٠١١١‏ با مراجعه دقيق به كلمات اين فقيه بزركوار 
معلوم مى شود كه ايشان تنها در موردى كه ما قبلاً آن را تحت عنوان ١‏ متاجر» ذكر كرديمء قائل به تحليل است » و تفسير 
متاجر را هم در آنجا بيان داشتيم . و دراين مورد اكثر قريب به اتّفاق علما قائل به تحليلند» به طورى كه ككذشت . ايشان در 
ذيل روايت حارث بن مغيره نصرىء كه ما قبلا آن را نقل و شرح كرديم, مى فرمايد ٠:‏ قلت : لا يخفى قوّه دلاله هذا الحديث 
على تحليل حقّ الإمام عليه السلام فى خصوص النُوعَ المعروف فى كلام الأصحاب بالأرباح . فإذا أضفته إلى الأخبار السَالفه 
الدّالّه بمعونه ما حمّقناه على اختصاصه عليه السلام بخمسها عرفت وجه مصير بعض قدمائنا إلى عدم وجوب إخراجه بخصوصه 
فى حال الغببه و تحققت أن امتتشحاق الساخريق لاناشى مق قله الشكسض عن الأخباز بو محاتتها والقتاعه بميسون النظر فيها 40:0 
ترجمه : مخفى نماند قوّت دلالت اين حديث بر حلال بودن حقّ امام عليه السلام در خصوص آن نوعى كه معروف است در 
كلام اصحاب به ارباح ( متاجر )» يس اككر اين خبر را به اخبار كذشتهء كه دلالت داشت ( به كمكك تحقيقاتى كه ما كرديم ) 
براينكه اين نوع به امام عليه السلام اختصاص دارد» اضافه كنى» مى فهمى وجه اينكه بعضى از قدماء جرا قائلند به عدم اخراج 


ص: ع2 


. منتقى الجمان : ج ؟". ص 158 » باب الخمس‎ -١ 


كرا امسو مى او فتفلت د اليد كا خروق ادق :قر لول داقن اد داق كم دراخيار راق نهنا نندت وقناعتة 
كردن به نظر سطحى است دراخبار. توجّه به جهار نكته حقيقت امر را روشن مى سازد : اوّل - اينكه مى فرمايد : « تحليلدر 
خصوص نوعى كه در كلام اصحاب به ارباح معروف است » كاشف از اين است كه نظر ايشان به تحليل خمس نيست . زيرا 
كسانى كه قائل به تحليلند» فرق نمى كذارند بين ارباح و غير ارباح . دوّم - ايشان فرموده اند : ١‏ مضافاً به اخبارى كه دلالت 
دارد بر اختصاص اين نوع به امام » اين جمله دلالت دارد كه ديكّر موارد خمس مال امام و غير امام از سادات استء و تحليل 
در موردى است كه خمس به امام اختصاص دارد و آن در مورد متاجر است كه ايشان از آنء تعبير به ارباح كرده اند و الا در 
ساير موارد امام و غير امام از سادات سهيمند . سوّم - مراد ايشان از « بعض قدمائنا » » ابن جنيد است » كه مرحوم علامه در 
«مختلف» كلام ابن جنيد را در مسأله مناكح ومتاجر ومساكن نقل و ردّ كرده است؛ او مى كويد : « مسأله قال الشيخ فى النّهايه 
و المبسوط : فأمرا حال الغيبه فقد رخحصوا لشيعتهم التصرّف فى حقوقهم متا يتعلّق بالأخماس و غيرها مثا لابدّ لهم منه من 
المناكح والمتاجر والمساكن . فأما [ ما ] عدا ذلكك فلا يجوز التصرّف فيه على حال ... . 


ص: مع؟ 


و قال ابن الجنيد : و تحليل ما لا يملكك جميعه عندى غير مبرّى ء لمن وجب عليه حقّ منه لغير المحلّل لأنَّ التحليل إِنّما هو مما 
يملكه المحلّل لا ممما لا ملكك له و انّما إليه ولايه قبضه و توقيته وتفرقته فى أهله الَذِين سمّاه الله تعالى لهم » .)١(‏ ترجمه : شيخ 
ذو لهايه و بتسموظة فرميوم دو خا شين برد شيم لقا اجات داف اقل كنتوار تيقوكفاق كد مريرطل به ساس واغتر نا انيع 
كه ناجارند از آنها استفاده كنند از قبيل مناكح و متاجر و مساكن؛ تصرّف كنند . اما در غير اين جيزها تصرّف در حقٌ آنها به 
هيج وجه جايز نيست ... . ( سبس قول ابن جنيد را نقل مى كند كه ائمّه عليهم السلام فقط حقّ داشتند سهم خود را به شيعيان 
واكزار نمايند» ولى سهم سادات را كه مالكك نبودند» نمى توانستند اجازه دهند ) . او مى كويد : حلال كردن جيزى كه همه 
آش را هالكة ستيج ذه عن :ننه كس وأ كدو اس انق مين :لكك لبيك بد عدن غير كلا برع تمن كفو زرا سعد خط 
در مورد جيزهايى كه محلل مالكك آن است صخت دارد نه در جيزهايى كه مالكك نيست . و تنها امام در كرفتن و وقت معن 
كردن و تقسيم آن به كسانى كه خداوند سهم براى آنها قرار داده» ولايت دارد . مرحوم صاحب ١‏ منتقى » از ابن جنيد در اين 
عقيده حمايت مى كند (1). 


ص: 28؟ 


. ص 707, الفصل اثالث فى الأنفال و مستحقّه‎ . ١ مختلف الشّيعه : ج‎ -١ 
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و مرحوم فيض در ١‏ مفاتيح » بعد از نقل كلام ابن جنيد مى فرمايد : ١‏ و ردّه المحقق بأن الإمام لا يحل إِلَا ما يعلم ان له الولايه 
فى تحليله .)١(/»‏ ترجمه : محقّق حرف ابن جنيد را ردٌ كرده به اينكه امام ( معصوم ) حلا-ل نمى كند مكر جيزهايى را كه مى 
داند بر تحليل آنها ولايت دارد . جهارم - اخبارى كه مؤّْرد مطالب فوق آورده؛ همان اخبارى است كه ما در مورد مناكح و 
متاجر ذكر كرديم . از قبيل : خبر حكم بن مسكين از يونس بن يعقوب و خبر محمّد بن سنان از يونس بن يعقوب و غيره .يبس 
ازاين شواهد معلوم مى شود نكرانى كه كروهى از بعض متأخَرين دارند؛ ما نيز از اين كروه داريم كه دقّت در كلمات اين مرد 
بزركك نكرده اند . و ايشان را از قائلين به تحليل در مطلق اخماس مى دانند . و ستككى را به جاه مى افكند كه استخراج آنء 
المداركك ( متوفاى 23٠١9‏ او در ذيل عبارتٍ متن شرايع كه فرموده : « الخامس : ما يفضل عن مؤنه السنه له ولعياله من أرباح 
التجارات و الصتاغات و الزراعات 801 ؛ 


ص: اع 


. ص 2.5750 مفتاح 78 » وجوب الخمس فى أرباح المكاسب‎ »١ مفاتيح الشرائع : ج‎ -١ 
.١١59 صءا١ شرائع الإسلام : ج‎ -١ 


مى نويسد ١:‏ البحث فى هذه المسأله يقع فى مواضع : الأول : فى وجوب الخمس فى هذا النُوع؛ و هو مقطوع به فى كلام أكثر 
الأصحاب . بل ادّعى عليه العلامه فى التذكره و المنتهى الإجماع و تواتر الأخبار» .)١(‏ و بعد از نقل روايات و تحقيق در آنها در 
آخر بحث مى فرمايد ١:‏ و بالجمله؛ فالأخبار الوارده بثبوت الخمس فى هذا النوع مستفيضه جداً . بل الظاهر أَنّها متواتره كما 
ادّعاه فى المنتهى . و إِنّما الإشكال فى مستحقهء و فى العفو عنه فى زمن الغيبه و عدمه . فإنْ فى بعض الرّوايات دلاله على أن 
مستحقّه مستحقٌ خمس الغنائم . و فى بعض آخر إشعاراً باختصاص الإمام عليه السلام بذلك . و روايه على بن مهزيار مفصله 
كما بيناه . و مقتضى صحيحه الحارث بن المغيره النضرىء و صحيحه الفضلاء و ما فى معناهما إباحتهم عليهم السلام لشيعتهم 
حقوقهم من هذا النّوع . فإن ثبت إختصاصهم بخمس ذلك وجب القول بالعفو عنه مطلقاً كما أطلقه ابن الجنيدء و إِنَّا سقط 
استحقاقهم من ذلكك خاضه و بقى نصيب الباقين . و المسأله قويه الإشكال » والإحتياط فيها مما لا ينبغى تركه بحال » واللّه تعالى 
أعلم بحقائق أحكامه » (5). 


ص: ممع 


. 3178 مداركك الأحكام : ج ذء ص‎ -١ 
.387* مداركك الأحكام : ج هش ص‎ -١ 


ترجمه : خلاصه آنكه اخبار وارده در ثبوت خمس در اين نوع ( ارباح ) جدّاً فراوان است . بلكه ظاهر آن است كه اين اخبار به 
فسنم بيدا رن كباعلا فنع ذو تين اكع 16و سيف ففظ »ا شكال دق (ادى عو اسة :اول نكر ) متس ادق سنن 
. و (دوّم در) عفو از آن است در زمان غيبت و عدم عفو از آنء ( در مورد اوّل ) بعضى از روايات دلالت دارد كه مستحقٌ آن 
همان مستحقٌ خمس غنائم است . و در بعض اخبار اشعار به اين دارد كه اين خمس اختصاص به امام عليه السلام دارد و 
روايات علي بن مهزيار به طور كامل تفصيل داده بود . ولى در همه اين اخبار ( از هر دو دسته ) اشكالاتى بود كه دانستى . و 
مقتضى صحيحه حارث بن مغيره نضرى» و صحيحه فضلاء و ديكر رواياتى كه از نظر معنا مشابه آنها است . اين است كه ائمه 
عليهم السلام حقوق خود را از اين نوع براى شيعيانشان مباح كرده اند . نتيجه» آنكه اكر ثابت شد كه خمسء اختصاص به ائمّه 
عليهم السلام دارد» واجب است قول به اينكه ائمه عليهم السلام آن را بخشيده اند . همجنان كه ابن جنيد به طور مطلق كفته. و 
لا فقط سهمى كه خود ائمّه عليهم السلام استحقاق دارندء بخشوده شده و نصف ديكر باقى مى ماند . و اشكال در مسأله بسيار 


ص: امع 


باب البتوك سنن باقر رن بح بك موقى السروت ات المستق الفؤؤارى (١)‏ متوقائق_ و ) ابقاةدر أخعر بح عصيس نين 
فرمايد ٠:‏ و بالجمله القول بإباحه الخمس مطلقاً فى زمان الغيبه لا يخلو عن قوّه . و لكن الأحوط. عندى؛ صرف الجميع فى 
الأصناف الموجودين بتوليه الفقيه العدل الجامع لشرايط الافتاء ... . و الإعتبارات العقليه و الشواهد النقليه مطابقان على حسن هذا 
القول و رجحانه ... ؛ و بالجمله. ظَنّى إِنْ هذا الوجه. أولى و أحوط » .)١(‏ ترجمه : كوتاه سخن آنكه؛ قول به مباح بودن خمس 
در زمان غيبت خالى از قوّت نيست . لكن نزد من احوطء صرف كردن همه خمس است زير نظر فقيه عادل جامع شرايط افتاء 
به اصناف موجودين ( يتامى - مساكين - ابن السبيل از سادات ) ... ؛ وملاحظات عقلى و شواهد نقلى با هم توافق دارند در 
خوبى و رجحان اين قول ... ؛ وخلاا-صه آنكه كمان من اين است كه اين قول اولى و احوط است . 8 - المولى محمّد محسن 


بن الشاه مرتضى بن الشاه محمود»ء المدعوٌ ب ١‏ فيض الكاشانى » ( متوفاى ١0)او‏ در ١‏ مفاتيح » ذيل مفتاح 165 مى فرمايد : 
صسض: 57/١‏ 


ادؤخيره المعاد ض و 


«و أما فى مثل هذا الزمان» فتسقط حصّتهم خاصًه. دون السهام الباقيه . و المسأله من المتشابهات» و العلم عند الله ؛ (1). ترجمه: 
در مثل اين زمان (زمان غيبت) فقط حصّه و سهم ائمّه عليهم السلام به خصوص ساقط مى شود نه ديككر سهام . و مسأله از 
متشابهات است و خدا بهتر مى داند . و در مفتاح »52٠‏ تحت عنوان « سقوط ما يختصٌ بالإمام عليه السلام حال الغيبه ؛ مى 
فرمايد : ٠‏ و الأصح عندى سقوط ما يختصٌ به عليه السلام» لتحليلهم ذلك لشيعتهم . و وجوب صرف حصص الباقين إلى أهلها 
لعدم مانع عنه» و لو صرف الكل إليهم لكان أحوط و أحسن . ولكن يتولى ذلككء الفقيه المأمون بحقٌّ النيابه» كما يتولى عن 
الغائب )(75) 


ترجمه : صحيح تر نزد من آن است كه حقٌّ مختصٌ به امام عليه السلام ساقط مى شود به جهت اينكه ائمّه آن را بر شيعيان خود 
حلال كرده اند . و واجب است سهم ديكران را به اهلش برسانند زيرا مانعى ندارد . و اكر همه خمس را به ديكران ( سادات ) 
غائب توليت مى كند . 


ص: لاع 


. 778 ص‎ ١ مفاتيح الشرائع : ج‎ -١ 
.779 ص‎ ١ مفاتيح الشرائع : ج‎ -١ 


4 - العلمامه المحقّق الستّد على الطباطبائى» صاحب الرياض ( متوفاى 11١‏ ) او در ذيل عبارت متن كه فرموده : ١‏ و مع غيبته 
يصرف إلى الأصناف الثلثه مستحقّهمء على الأظهر » ؛ مى نويسد : ١‏ الأشهر بين الطائفه» بل لا خلاف فيه أجده إِلَّا من نادر من 
الكادناى حكى الفيكاة و غترفيا عله الثول بإ نائنه اللخمين مظلقا ««واقعة فاح ادشرم وهر قيعف: فى الايد الأطاكق 
الكتاب و السنه مما مضى فى بحث القسمه » (1). و در ذيل عبارتٍ «١‏ كتاب الخمس ...؛ انه يجب فى غنائم دارالحرب ... ) ؛ مى 
نويسد : ١‏ أرباح التجارات و الزراعات و الصنايع و جميع أنواع الإكتسابات و فواضل الأقوات من الغلّات و الزّراعات عن مؤنه 
السنه على الإقتصاد . و فى الإنتصار و الغنيه و الخلاف و ظاهر المنتهى و عن التذكره و الشهيد عليه الإجماع . و لعله كذلكك 
لعدم وجود مخالف فيه ظاهر و لا محكى إلا العمانى و الإسكافى حيث حكى عنهما القول بالعفو عن هذا النَوع . و فى استفادته 
من كلاميهما المحكىء إشكال . نعم ربما يستفاد منهما التوقف فيه . و لا وجه له لاستفاضه الروايات بل تواترها . 


ص: اع 


كما عن التذكره و المنتهى بالوجوب . و لذا لم يتأمّل فى أصل الوجوب أحد من المتأخَرين و لا متأخريهم . و إِنْما تأمقل جمله 
من متأترى متأخريهم فيما هو ظاهر الأصحاب و جمله من الروايات بل كلها - كما يأتى بيانه إن شاء الله تعالى - من ان مصرف 
خمس هذا النُوع مصرف ساير الأخماس . بل احتملوا قريباً اختصاصه بالإمام عليه السلام بدعوى دلاله جمله من الروايات عليه 
از قبيل غلمات و زراعتها از مخارج سال به طور متوسّط زياد آمده » واجب است . و در انتصار و غنيه و خلاف و آنجه از ظاهر 
دين روسك من ابد وجلاظوري 125 علامه بدو كذ كرد كيين تقل هدم ارو سيا لد اعواعي انك 

و شايد هم كه جنين باشدء زيرا مخالفى در اين مسأله نيست واز كسى هم قول به خلاف نقل نشده مككر عمانى ( ابن أبى عقيل 
) و اسكافى ( ابن الجنيد ) كه از آنها حكايت شده كه قائل به عفو از اين نوع خمس مى باشند . و در استفاده اين قول از 


عبارتى كه از آنان نقل شده» اشكال هست . 


ص: اع 


ولى شايد از كلامشان قول به توقف استفاده شود . و قول به توقف هم بى جا استء به جهت وجود روايات فراوان بلكه اخبار 
متواتره اى كه دلالت بر وجوب دارد . همان طور كه از منتهى و تذكره نقل شده . بدين جهت هيج كس از متأخرين و 
متأخرين از متأخرين » در اصل وجوب تأمّلى ندارد . واكر تأمّلى هست تنها عدّه اى از متأخرين متأخرين» در آنجه از ظاهر 
اصحاب وياره اى از روايات بلكه همه روايات» همان طور كه بيان آن - إن شان للك صو اهن قدو تدواع شر امل دده 
اندء در اينكه آيا مصرف اين نوع خمسء مصرف ساير خمسها است يا نه ؟ بلكه آنها احتمال نزديكك داده اند كه اين خمس به 
امام اختصاص دارد ء بنا بر دعواى دلالت ياره اى از روايات بر اين مطلب . جون بعضى از روايات دلالت دارد كه ائمّه عليهم 
السلام اين نوع از خمس را تحليل كرده اند . واكر اين خمسء اختصاص به آنها نداشتء براى آنها تحليل جايز نبود . زيرا 
تصرّف در مالٍ غير» جايز نيست . يبس صاحب رياضء قائل به تحليل نيستند . بلكه ضمن نقل قول از بعضى از فقهاء به 
اختصاص خمس به امام عليه السلام» استدلال آنها را به اخبار تحليل نقل كرده اند . 


ص: عع 


و١: مرآه العقول) ذيل حديث دهم مى فرمايد‎ ١ -المولى محمّد باقر المجلسى شيخ الإسلام ( متوفاى ١)در كتاب‎ ٠ 
ذهب جماعه من المتأخرين إلى أنْ هذا النُوع من الخمس حصّه الإمام منه أو جميعه نافط قن زهان الغبوهه للها الداله على‎ 
أنهم عليهم السلام أباحوا ذلكك لشيعتهم مع أنْ بعض المتأخّرين قالوا : بأنْ جميع هذا الخمس للإمام . و المسأله فى غايه‎ 
الإشكالء إذ إباحه بعض الأئمّه عليهم السلام فى بعض الأزمنه لبعض المصالح لا يدل على السقوط فى جميع الأزمانء مع أنّهِ قد‎ 
دلت أخبار كثيره على أُنّهم لم يبيحوا ذلكك . و فى بعض أخبار الاباحه إشعار بتخصيصها بالمناكح . و ما دلّ على الإباحه فى‎ 
ترجمه : جماعتى از متأخَرين معتقدند كه اين نوع از‎ .)١( » خصوص زمان الغيبه » أخبار شاذه » لا تعارض الأخبار الكثيره‎ 
عليهم السلام آن را بر شيعيانشان حلال كرده اند . با اينكه بعض متأخرين كفته اند همه اين خمس اختصاص به امام دارد . و‎ 
مسأله. در نهايت اشكال است . زيرا ائمّه عليهم السلام كه در بعضى زمانها به خاطر بعضى مصالح خمس را مباح كرده اند‎ 
. دلالت ندارد بر اينكه در همه زمانها ساقط شده است‎ 


ص: زءم هرا 


-١‏ مرآه العقول: ج »ص '37؟. 


بااينكه اخبار بسيارى دلاللت دارد بر اينكه آنها خمس را مباح نكرده اند . و بعض اخبار إباحه اشعار به اين دارد كه اباحه 
اختصاص دارد به مناكح . و اخبارى كه دلالت دارد كه فقط در زمان غيبت اباحه شده؛ اخبار ناجيزى است كه با اخبار كثيره 
معارضه ندارد . ١١‏ - شيخ الفقهاء و امام المحمّقين الشيخ محمد حسن النجفى» صاحب الجواهر ( متوفاى 1788 ) ايشان يس از 
نقل اخبار دالّه بر تحليل» مى فرمايد : ١‏ نعم هى بأسرها قاصره عن مقاومه ما دل على وجوب إخراج الخمس سهمهم وسهم 
قبيلهم و عدم إباحه شىء منه » )١(‏ ترجمه : بلى همه اين اخبار نمى تواند در مقابل اخبارى كه دلالت دارد بر وجوب اخراج 
خمسء جه نسبت به سهم ائمّه عليهم السلام جه نسبت به سهم سادات . و عدم إباحه جيزى از خمسء مقاومت نمايد . سيبس 
اخبار دالّه بر عدم اباحه را به تفصيل نقل مى كند و تواتر آنها را تأييد مى نمايد . و سيس.ء مؤيّداتى براى مضمون اين اخبار 
ذكر مى فرمايد و آنكاه مى كويد ١:‏ مضافاً إلى الإعتقاد بفتاوى الأصحابء إذ القائل بتحليل تمام الخمس فى غايه الندره» بل 
لعلّه لا يقدح فى تحصيل الإجماع على خلافه )(؟) 


ص: اع 


.12٠ ص‎ ١5 جواهر الكلام : ج‎ -١ 
. 187 ص‎ .١8 جواهر الكلام : ج‎ -١ 


ترجمه : علاوه بر اينكه به فتواى اصحاب قول به وجوب تقويت مى شود.ء زيرا قائل به تحليل تمام خمس در نهايت ندرت است 
. بلكه آن قدر نادر است كه مضرٌ به دعواى اجماع بر خلافش نيست . سيس مى فرمايد : ١‏ و بالجمله لريب فى مرجوحيه 
أخبار التحليل بالنسبه إلى ما دلّ على عدمه من وجوه كثيره “(0). ترجمه : خلادصه آنكه شكى نيست در اينكه اخبار تحليل 
نسبت به اخبار دالّه بر عدم تحليل از جهات عديده اى مرجوحيّت دارد . و در نهايت مى فرمايد : ٠‏ لكن على كل حال ضعف 
هذا القول فى غايه الوضوح )(1). ترجمه : به هر حال ضعف اين قول كاملاً واضح است . و آن بزركوار ولو اينكه يافشارى 
دارد كه همه خمس مال امام استء تا جايى كه مى فرمايد ١:‏ بل لو لا وحشه الانفراد عن ظاهر اتّفاق الأصحاب لأمكن دعوى 
ظهور الأخبار فى ان الخمس جميعه للإمام عليه السلام » 0. يعنى : اككر از جدا شدن از اتّفاق اصحاب نمى ترسيدم » دعواى 


ظهور اخبار در اينكه همه خمس اختصاص به امام دارد» ممكن مى شد . 
ص : //51 
-١‏ جواهر الكلام : ج .١8‏ ص 188 . 


. ١188 ص‎ .١8 جواهر الكلام : ج‎ -١ 
. 180 ص‎ .١8 "ا- جواهر الكلام : ج‎ 


خمس يا همه آن را در بعض موارد بخشيده اند ... . يس هيج كدام از اخبار دلالت ندارد كه در همه جيز و هر زمان به طور 
كلى خمس را تحليل كرده باشند » (1) 11 - شيخ عبدالله بن صالح بن جمعه السيماهيجى البحرانى ( متوفاى 1١18‏ ) (5؟) 


مرحوم شيخ يوسف بحرانى در « حدائق » () از او نقل مى كند كه او در كتاب ١‏ منيه الممارسين » قائل به سقوط است . نتيجه 
آنكه : درميان دوازده نفر فقهاء ذكر شده. كه به آنها نسبت تحليل داده شده. ينج نفر آنها كه اصللا قائل به تحليل نيستند ( 
شيخ مفيد» سلّار. صاحب رياضء مرحوم علدامه مجلسى و صاحب جواهر ) . دو نفر آنها (يعنى ابن ابى عقيل «عمانى» و ابن 
جنيد «اسكافى» ) به طورى كه در عبارت صاحب رياض نقل كرديمء استفاده تحليل از كلام آنها معلوم نيست . مرحوم فيض و 
محقق سبزوارى و صاحب مداركك نيز كه فتوا به تحليل داده اندء مسأله را با ترديد و احتياط ذكر كرده اند . 


ص: ذا 


. 189 ص‎ .١5 جواهر الكلام : ج‎ -١ 
شرح حال او را نوشته و مى فرمايد : او اخباري صرف بود ودر‎ ) ١0١ ص١ مرحوم محدّث قمى در فوائد الرضويّه ( ج‎ -١ 
.) ... مقدّمه كتاب رياض الجنانء بعد از فراغ از ديباجه آن» قصيده اى در مدح حديث و اهل آن و ذم اجتهاد فرموده‎ 


'- حدائق الناضره : ج لء ص 5586 و5859. 


همان طور كه ملاحظه نموديد مرحوم فيض فرموده بود : « والمسأله من المتشابهات ». و مرحوم صاحب مداركك فرموده بود : ١‏ 
و المسأله فيه الإشكال ». و مرحوم سبزوارى » صاحب ذخيره. بالاخره عدم تحليل را اولى و احوط دانسته بود . ومرحوم شيخ 


عبدالله بحرانى نيز كه از اخباريين صرف بوده » و مرحوم صاحب ١‏ منتقى » نيز قائل به تحليل مطلق نبوده است . 


ص: 4ع 


خاتمه 


يكى از مطالب مهمّى كه هم وجوب خمس در ارباح مكاسب را اثبات مى كند وهم قول به تحليل را بى اعتبار مى سازد. 


تعيين و كلائى است كه ائمّه عليهم السلام آنها را براى جمع آورى خمس به مردم معرّفى مى كردند . 

اككر خمس واجب نبود و اكر ائمّه عليهم السلام به كلى تحليل كرده بودند تعيين وكلاء امرى لغو و بيهوده بود ؟! 
ما به طور فشردهء جهت اطلاع خوانندكان عدّه اى از آنها را نام مى بريم . 

وكلاء اثمّه عليهم السلام 

« وكلاء امام جعفر صادق عليه السلام » 

1 تسحيران ين أعين الشيبانين 


( در «تهذيب المقال» 41 امدة : از وكلاء مورد ستايش امام صادق عليه السلام حمران بن أعية الشيبانى برادر زراره بود واو 


56 ص 
مردى با ارزش و بزركوار بود . 


ص: لا 


. 7” .ص‎ 1١ تهذيب المقال: ج‎ -١ 


كشّى(1كروايت كرده كه در مدح او روايات زيادى بدو ناينكه مذمّتى از او شده باشد » نقل شده . و از امام باقر عليه السلام 


روايت شده كه به او فرمود : تواز شيعيان ما هستى در دنيا و آخرت ). 
؟ - مفضل بن عمر الجعفي 


الف : ١‏ از هشام بن أحمر روايت شده كه : اموالى را به مدينه خدمت امام عليه السلام بردم» فرمود : آنها را به مفضل بن عمر 
بيرداز» من آنها را به جعفى» يدر مفضلء بركرداندم و آنها را در خانه مفضل نهادم » (1). ب : ١‏ محمّد بن يعقوب از محمد بن 
يحيى نقل مى كندء از احمد بن محمد از ابن سنان از مفضل روايت مى كند كه : امام صادق عليه السلام فرمود : اكر ديدى 
بين دو نفر از شيعيان ما كشمكشى هستء از مال من خسارت آن را ببرداز 900 ج : ١‏ از ابن سنان از أبى حنيفه كه رئيس 
كاروان حج بود. نقل شده كه كفت : مفضل بر ما كلذر كرد در حالى كه من و دامادم در مورد ارثى با هم نزاع داشتيم او 
لختى ايستاد سيس به ما كفت : به منزل ببائيد . بس نزد او رفتيم» بين ما به جهارصد درهم صلح داد و آن مبلغ رااز خود به ما 
برداغت كرد او اق هو يكف از ماانسبث به يكديكر يبان كرفت 


ص: ا 


ارال كني صن و١‏ . 
"- الغيبه » شيخ طوسى : ص 757 , شماره /59 . 


- اصول كافى : ج ؟ءص 5359. حديث "3. 


و كفت : اين مبلغ از اموال من نبود» ولى امام صادق عليه السلام به من دستور داده بود كه اكر دو نفر از يبروان ما در موردى 
با هم نزاع بيدا كردندء بين آنها صلح بدهم و خسارت آن رااز مال آن بزركوار يرداخت نمايم . و اين مبلغ؛ مال امام صادق 
عليه السلام است )١(0‏ د ١:‏ از محمّرد بن سنان نقل شده كه او از عدّه اى از اهل كوفه نقل كرد كه نوشتند به امام صادق عليه 
السلام كه مفضل با بدان و كبوتر بازان و شراب خواران همنشينى دارد» سزاواراست به او نامه اى بنويسيد وبه او دستوردهيد با 
آنان نشست وبرخواست نكند. حضرت به مفضل نامه نوشتند و آن را مهر كردند و به آنها دادند . وفرمودند : اين نامه را 
خروهناق باأعرمة خوادنا ني سك فض نباف + انها قاف اانه تفيل وسافدلة زازه وعبدالله رن كوو مع بن سبال 
وأبو بصير وحجر بن زائده» از جمله آن كروهى بودند كه نامه را به مفضّل رساندند . سيس مفضّلء نامه را باز كرده و خواند . 
ذو آذ عه شتديره: ( يم الله اليحين الرتعين فلقية جز فلات جو راخب يادازئ كن )بو اصنل از مطلى. كه عرض 


حضرت رسانده بودند» هيج جيز مطرح نشده بودء نه كم و نه زياد . 


ص: كلع 


.9 اصول كافى : ج كءص 5359., حديث‎ -١ 


مفضٌ لى» نامه را خواند و به زراره داد . زراره به محمّرد بن مسلم داد و نامه دست به دست كشت تا جائى كه همه نامه را 
خواندند . مفضل كفت : ( در مورد درخواست حضرت ) جه مى كوئيد ؟ كفتند : حضرت مال عظيمى را مطالبه كرده. بايد 
بررسى و جمع آورى كنيم و ببردازيم . خواستند بركردند» مفضّ لى كفت : صبحانه را نزد من باشيده و آنها را براى صرف 
صبحانه نشاند . مفضّلء ياران خود را كه براى آنها نزد امام صادق عليه السلام سعايت شده بود. احضار كرد؛ آنان آمدند و 
نامه حضرت را براى آنها خواند . آنها از خانه مفضل بركشتند ولى زراره و همراهانش براى صبحانه نشستند. (طولى نكشيد) 
جوانان بازكشتند وهريكك به اندازه توانائيشان» يكك هزار و دو هزار» كمتر و بيشترء همراه خود آوردند . يس همه آنها آمدند 
و قبل از اينكه ديكران از صرف صبحانه فارغ شوندء دو هزار دينار و ده هزار درهم آماده كردند . مفضّل كفت : شما به من 


دستور مى دهيد كه اينها را از خود دور كنم» تصوّر مى كنيد خداوند به نماز و روزه هاى شما نيازمند است !) .)١(‏ 


ص: الع 


"' - معلى بن خنيس 


#سعسك زوانة كاده كسددوة ذاود اوبعلي معلو يزخ دورو دشكير كزق اوروانه زنداة فزياق تواست ارا دقل 
برساند . معلى بن خنيس به او كفت : مرا نزد مردم ببرء من طلب زياد و مقدارى سرمايه دارم؛ تا آنها را حاضر كنم . يس او را 
به بازار فرستاد» هنكامى كه مردم جمع شدند» كفت : اى مردم, من معلى بن خنيس هستمء هركس مرا مى شناسد كه مى 
شناسد» شاهد باشيد كه هرجه من از خود به جاى كذاشتمء اعم از اجناس و طلب و كنيز و غلام و خاته» كم يا زيادء همه مال 
جعفر بن محبّد عليه السلام است . رئيس يليس داود بر او حمله كرد و او را به قتل رساند . وقتى اين خبر به امام صادق عليه 
السلام رسيدء از خانه بيرون آمد در حالى كه دامن جامه اش به خاكك مى كشيد و وارد شد بر داود بن على» و اسماعيل فرزند 
آن حضرت يشت سر آن حضرت بود . حضرت امام صادق عليه السلام به داود فرمود : اى داود يار و ياور ما را كشتى و مالٍ 
مرا كرفتى . در جواب كفت : نه من او را كشتمء نه من مال شما را كرفتم . حضرت فرمود : به خحدا قسم نفرين مى كنم به 
كسى كه ياور مرا كشت و مال مرا كرفت . كفت : من او را نكشتم بلكه رئيس يليس من او را به قتل رسانده است . 


ص: عع 


فرمود : با اجازه تو يا بدون اجازه تو ؟ سيس رو به اسماعيل كرد و فرمود : كار او را بساز . اسماعيل شمشير خود را برداشت و 
داود را در مجلس خودش به قتل رسانيد ») ل١).‏ 


؟ - نصر بن قابوس اللخمى 


شيخ او رااز نمايندكان خوب شمرهه » مى كويد : واز نمايند كان ( امام صادق عليه السلام ) است نصر بن قابوس لخمى» و 
روايت شده كه او بيست سال وكيل امام صادق عليه السلام بوده» ولى معلوم نبوده كه او وكيل است . واو مردى خيرخواه و 
فاضل بود . در كتاب ١‏ الغيبه »» در زمره نمايند كانى كه در دوران غيبت بوده اند» ذكر شده كه نصر از نمايند كان خوب بوده 
است . من مى كويم : منظور از اين كفتار كه او معلوم نبوده كه از نمايند كان استء آن است كه وكالت او به طورى معلوم و 
ظاهر نبوده كه مردم به آن آكاهى بيدا كنند 2710 


9 - عبد الرّحمن بن الحتجاج البجلى 


مامقانى در ١‏ تنقيح المقال» مى كويد ١:‏ در شرح حال علىٌ بن يقطين خواهد آمد كه على بن يقطين نامه اى را به وسيله 
حتجاج براى موسى بن جعفر عليه السلام فرستاد ... ؛ ودر همانجا در ضمن خبرى آمده : حيجاج كفت : در سالى از سالها با 


مال فراوانى شرفياب محضر موسى بن جعفر عليه السلام شدم . 


ص: م6 


واين خبر دلالمت دارد بر اينكه او وكيل موسى بن جعفر عليه السلام بوده» همانطور كه از علامه رحمه الله شنيدى . زيرا معنا 
ندارد مال فراوانى از موسى بن جعفر عليه السلام نزد او باشدء مكر اينكه او وكيل حضرت بوده باشد و اين اموال را به عنوان 
وكالت جمع آورى كرده باشد . زيرا اكر مال از خود او بود يا از ديكرى بود و به وسيله حيجاج به امام مى رسيدء اين جنين مى 
كفت كه : نزد من مال فراوانى بود كه مى بايست به حضرت برسانم . يا مشابه اين عبارت . و نمى كفت از موسى بن جعفر 
عليه السلام مال فراوانى نزد من بود . و اينكه علامه رحمه الله مى فرمايد : او وكيل امام صادق عليه السلام بوده» اين مطلب را از 
شيخ رحمه الله كرفته» كه شيخ در كتاب ١‏ الغيبه » حتجاج را از وكلاء خوب امام صادق عليه السلام شمرده است .)1١(0‏ 


« وكلاء امام موسى بن جعفر عليهما السلام ( الممدوحين ) » 
4ت هبد الله به جيدب العلن 


اواز بزركان راويان از طبقه ششم بوده ودر رجال شيخ طوسى آمده : « وكيل امام كاظم و امام رضا عليهما السلام بوده نزرد 


آن دو بزركوار مردى عابد و بلند مرتبه و مورد وثوق بوده است 5(0). 


ص: 6 


7د متضال بن حمر 

نام او در زمره وكلاء امام صادق عليه السلام كذشت . 

- عبدالرّحمن بن حتجاج 

نام او در زمره وكلاء امام صادق عليه السلام كذشت . 

« وكلاء امام موسى بن جعفر عليهما السلام ( غير الممدوحين ) » 
١‏ - على بن أبى حمزه بطائنى 

- حبان بن السراج 

“" - زياد بن مروان القندى 


١‏ امام موسى بن جعفر عليه السلام جون در تاريكى هاى زندانها بسر مى برد» نمايندكانى را براى كرفتن حقوق شرعيه كه از 
بعضى مؤمنين به او مى رسيدء تعيين كرده بودء و اموال زيادى نزد بعضى از آنها جمع آورى شده بود . نزد زياد بن مروان 
قندى هفتاد هزار دينار . و نزد على بن أبى حمزه سى هزار دينار . و همجنين نزد ديكران . وقتى امام عليه السلام از دنيا رفت, 
آنان مركك امام را انكار كردندء و با اموالى كه نزد آنان جمع شده بود» سرمايه و خانه خريدند و آنها را به خود اختصاص 
دادند . حضرت رضا عليه السلام اموال را از آنان مطالبه كرد . 


ص: /ال/ع 


ولى آنها حاضر نشدند اموال را به او ببردازند . و مركك يدر حضرت را انكار نمودند(1). و حسين بن محمد كويد كه : سى 
هزار دينار نزد اشعثى ها از زكات اموالشان و ديكر حقوق جمع آورى شده بود . و اين اموال را براى دو وكيل موسى بن جعفر 
عليه السلام در كوفه فرستادند . كه يكى از آنها حبان بن سراج بود . و امام عليه السلام در آن وقت در زندان بود . جون آن 
دوء اموال را كرفتند » با آنها خانه ها و غلات خريدند . و جون امام از دنيا رفت» مركك او را انكار كردند . و منتشر كردند كه 


او نمرده» و او امام قائم منتظر هي 5681 
؟* - عثمان بن عيسى الرُّؤْاسى 


نجاشى مى كويد ١:‏ او يكى از كسانى است كه مال موسى بن جعفر عليه السلام را به خود اختصاص داد » 0). و كشى در 


براق فق اووايك كرد كدو يكن ال "كرووو كلاد عكياة رعشن واو دن عفر سكولت ذاشث. 
ص: //5 
-١‏ بحار الأنوار : ج 17 , ص 308 . 


"- حياه الإمام موسى بن جعفر عليهما السلام» باقر شريف قرشى : ج ؟ءص .5١58‏ 
”- رجال نجاشى : ص 73٠١‏ . 


و نزد او مال فراوان و شش كنيز بود . حضرت رضا عليه السلام در مورد كنيزها واموال» شخصى را نزد او فرستاد و به او 


و دلأظى بن انكدي كك 'او:واقعرة «اشعه اسيكه اقافه كز عسات بن عسي توشف : اكر عدرث تروف كه كو سف يد ايض 
اموال ندارى . واكر مرده همانطور كه تو مى كوئىء او به من دستور نداده كه جيزى به تو يرداخت نمايم و كنيزان را هم من 
آزاد كردم 0(() 


« وكلاء امام رضا عليه السلام » 

١‏ - صفوان بن يحيى 

دوفن بن تان 

"' - زكريًا بن آدم 

؟ - عبدالعزيز بن المهتدى الأشعرى القمى 

شرح حال آنها را در وكلاء امام جواد عليه السلام خواهيد خواند . 
« وكلاء امام جواد عليه السلام » 

١‏ - صفوان بن يحيى 

. أواز بزركان راويان حديث از طبقه ششم بود‎ ١ 


ص: 6 


ادرجال كشي #هن :53 شعاره اوغار 


و نجاشى )١(‏ كويد : صفوان بن بحيى أبو محمد بَجَلِىَ كفش فروش » كوفى »ء ثقه ثقه و شخصى بزركك است . و از جهل مرد 
از اصحاب امام صادق عليه السلام روايت مى كرد . و كشّى كفته او داراى سى كتاب بوده » و روايات او به يكك هزار و يكك 


صد وهشتاد ويكك روايت مى رسدء و وكيل حضرت رضا وحضرت جوادعليهما السلام بوده /(1). 
سود رن ابطانا 

در« تهذيب المقال » (7) او رااز وكلاء حضرت رضا عليه السلام شمرده . 

* - زكريا بن آدم 


«از محمّك بن اسحاق و حسن بن محّد نقل شده كه كفتند : ما سه ماه يس از مركك زكريا بن آدم به حج رفتيم» در بين راه 
نامه امام عليه السلام به ما رسيد . در نامه آمده بود : قضاء و قدر خداوند را در مورد آن مرد متوفى ( زكريا ) يادآور شده 
بودى» خداوند او را رحمت كند, روزى كه به دنيا آمد و روزى كه از دنيا رفت و روزى كه زنده مى شود . او در دوران 
زندكى حق را شناخته و معتقد به آن نيز بود . و خالصانه در خدمت حقٌ بود وبه كارهائى كه خداوند و ييامبرش آن را 


دوست مى داشتند» اقدام ل كرد 
ص: لجنا 


ارال داكن دهن ا 
'- تهذيب المقال : ج ١ءصضص ١ ”١‏ . 


تا هنكام مرككء ييمان شكنى نكرد و موضع خود را تغيير نداد . خداوند ياداش تتش را به او بدهد و آرزوهاى خوبش را 
بر آورده فرمايد . و در نامه از شخصى كه به او وصيّت شده ياد كرده بودى و اظهار كرده بودى كه نظر ما را نسبت به او نمى 
دانى . و ما بيش از آنجه تو كفته اى نسبت به او شناخت داريم - يعنى حسن بن محمّد بن عمران - . محمّد بن مسعود كويد : 
على بن محمّد قمى براى من نقل كرد . و كفت كه : احمد بن محمّد بن عيسى قمى براى من نقل كرد . و كفت: أبوجعفر عليه 
السلام غلام خود را بيش من فرستاد كه نامه آن حضرت با او بود» دستور داده بود كه خدمتش برسم . من شرفياب محضر او 
شدم واودر مدينه در خانه بزيع وارد شده بود . وارد شدم و به او سلام كردم . در مورد صفوان و محمّد بن سنان و ديكران 
سخن كفت » از سخنانى كه عدّه اى از آن حضرت شنيده بودند بيش خود كفتم : عواطف آن حضرت را نسبت به زكريا بن 
آدم جلب كنمء شايد از آنجه حضرت درباره ديكران كفته بود » سالم بماند . بعد بيش خود كفتم : من جه كسى هستم كه در 
اين مورد و امثال اين مورد سخنى بككويم» مولاى من بهتر از من مى داند جه كند . به من فرمود : - اى أبا على - نبايد در مورد 
مثل أبى يحيى در قضاوت عجله كردء 


ص: 1وع 


او به من و يدرم خدمت كرد و بيش يدرم و بعد از او بيش من مقامى دارد . ولى من به مالى كه ييش او است نياز دارم و او 
نمى فرستد . كفتم : فداى تو كردمء او بالاخره اموال را خواهد فرستاد . و او به من كفته : اكر خدمت امام رسيدى به او بكو 
كه آنجه مانع من شده از فرستادن اموال؛ اختلافى بود كه بين ميمون و مسافر رخ داده بود . حضرت فرمود : نامه مرا به دست 
او ده و به او دستور بده كه مال را بفرستد . من نامه آن حضرت را براى زكريا بن آدم بردم و او مال را خدمت حضرت فرستاد 
) 02). 


« او از طبقه ششم از روات است و در سند هفتاد و جهار روايت واقع شده است و سه نفر از ائمّه امام كاظم و حضرت رضا و 
حضرت جواد عليهم السلام؛ را درك نموده و از آنها روايت كرده است . و نجاشى در فهرستش و علّمامه در خلا.صه اش و 
شيخ در رجالش او را توثيق وشيخ تصريح كرده كه او وكيل امام جواد عليه السلام بوده است 10)) (). 


« - عبدالعزيز بن المهتدى الاشعرى القمى 
ص: 517 


؟- تهذيب المقال : ج ١ءصضص ١ ”١‏ . 


المهتدى را براى من نقل كرد و سيس كفت : كسى را در زمان او شبيه به او نديدم . على بن محمد قتيبى كفت : فضل براى 
من نقل كرد كه : عبدالعزيز براى من نقل حديث كرد . واو بهترين قمى بود در بين كسانى كه من ديده ام و وكيل حضرت 
رضا عليه السلام بود . محمّد بن مسعود كفت : على بن محمّد نقل كرد كه : أحمد بن محمّد براى من از عبدالعزيز نقل حديث 
كرد - واواز كسى كه براى او نقل كرده بود - از امام جواد عليه السلام نقل كرد كه : به حضرت نامه نوشتم كه از شما نزد 
من جيزى هستء در اين مورد دستور دهيد به جه كسى بدهم ؟ حضرت به من نوشت: آنجه در اين نامه نوشته بوديد به دستم 
وسيلم والحيق المرتهدا كناسان تونوا بام وه ونا واثو وا ترحيك كدرو كد بددعاط ايتكدها از تر راض هنهم ارتو راقن 


باشد ) (1). 
6 - ابراهيم بن محمّد الهمدانى 


« أو از طبقه ششم از راويان حديث است و بيست و دو روايت نقل كرده؛ و كشّى وكيل بودن او را يادآور شده و او را توثيق 
نموده و همجنين شيخ در رجالش . واو جهل حب به جا آورده . واز حضرت جواد عليه السلام نامه اى صادر شده كه دلالت 


براين دارد كه او خمس ها را براى آن حضرت مى فرستاده؛ و در آن نامه به وكيل بودن او تصريح شده است » (1). 


نا 


ارجال كت عن الالااشنان عار 


/ - على بن مهزيار 


نجاشى كويد : ١‏ علي بن مهزيار اهوازى كنيه اش أبوالحسن. دَوْرَقِيٌ الأصل بودء غلام آزاد شده بود . يدر او نصرانى بود و 
اسلام آورد . و كفته شده كه على هم در كودكى اسلام آورد » و خدا براو منت كذاشت به واسطه معرفت امر امامت » و به 
فقاهت يرداخت . واز حضرت رضا و حضرت جواد عليهما السلام روايت كرد واز وابستكان به حضرت جواد عليه السلام و 


وكيل آن حضرت بود . 

و مقام بلندى نزد حضرت جواد و حضرت هادى عليهما السلام داشت و براى آنها در بعضى از نواحى وكالت مى كرد » )١(‏ . 
« وكلاء امام هادى عليه السلام » 

١‏ -ايُوب بن نوح بن درّاج 

نجاشى كويد : او وكيل امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام بود و نزد آنها جايكاه عظيمى داشت » (). 

واأبوعمر كشى كويد أو از ضالحين بود وق از دنيا رقت فقط يكف صند و يتجاة ديتان از غود يعاق كذاشيةه دن بعالى 


ص: عاوع 


اك وجال تجاشى سن 117 


اك رجال لجاشى دهن 19 


كه مردم فكر مى كردند نزد او مال زيادى مى باشدء زيرا وكيل ائمّه عليهم السلام بود » .)١(‏ 


« نجاشى كويد : على بن جعفر همانى برمكى درباره او مطالب خوب و بدى نقل شده. او از امام حسن عسكرى عليه السلام 
سؤالاتى كرده است . ابن جندى براى ما روايتى از ابن همام نقل كرده از ابن مابند . زيرا او از ابن معافى ثعلبى ( تغلبى ) شنيده 
كه او از اهالى رأس العين بودء او از احمد بن محمّد طبرى نقل مى كند كه او از على بن جعفر آن مسائل را نقل كرده . شيخ 
در رجالش كاهى او رااز اصحاب امام هادى عليه السلام شمرده؛ و كفته است كه : على بن جعفر وكيل و مورد وثوق بوده» و 
كاهى او رااز اصحاب امام عسكرى عليه السلام شمرده است . وكفته است كه: على بن جعفر كار كردان امام هادى عليه 
السلام ومورد وثوق بوده است. و در« غيبت »» او را جزء سفراء و نمايندكان خوب دانسته و كفته است : يكى از نمايند كان 
عليٌ بن جعفر الهمانى است . و او فاضل و مورد يسند بوده, و از وكلاء امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام است . أحمد 
بن على الرازى از على بن مخلمد ايادى نقل كرده كه كفت : أبو جعفر العمرى براى من نقل كرد كه : أبو طاهر بن بلال به حج 


رفت و جشمش به على بن جعفر افتاد» و او نفقه هاى سنكينى را مى يرداخت . 


ص: 6 


ارال كن ل ا 


أبو طاهر وقتى از حي بركشت جريان را براى امام هادى عليه السلام نوشت . حضرت در ذيل نامه او نوشت: دستور داده بوديم 
كه صد هزار دينار به او بدهند. سيس دستور داديم كه صد هزار دينار ديكر به او بدهند؛ قبول نكرد به خاطر حفظ ماء مردم 
جه حقّى دارند در كار ما دخالت كنند, كارهائى كه ما به آنها اذن مداخله در آنها را نداده ايم . و او بر امام أبو الحسن 
العسكرى عليه السلام وارد شد» حضرت دستور دادند سى هزار دينار به او يرداخت نمايند .)١(‏ برقى نيز او را در زمره اأصحاب 
امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام شمرده (1) ابن شهر آشوب او را از راويان نصّ بر امامت امام هادى عليه السلام از 
يدرش شمرده ء و از افراد مورد اعتماد امام هادى عليه السلام بوده است (0. و محمّد بن يعقوب از محمّد بن على از موسى بن 
جعفر بن وهب از على بن جعفر نقل كرده» كه كفت : من خدمت حضرت أبى الحسن العسكرى عليه السلام حاضر بودم 
هنكامى كه فرزندش محمّد از دنيا رفته بود . او به فرزندش امام حسن عليه السلام فرمود : اى يسرمء شكر خداى را به جا آورء 
كه خداوند درباره تو امر ( امامت ) را قرار داده60). 


ص: عوع 


.) كتاب الغيبه فى : « فصل فى ذكر طرف من أخبار السفراء ... فمن المحمودين‎ -١ 

1- كتاب الرجال : ص 24 و 2١‏ . 

*- المناقب : جزء 5 » باب إمامه أبى محمّد الحسن بن على عليهما السلام تحت عنوان : ٠‏ و رواه النص من أبيه » ؛ و عنوان :٠و‏ 
من ثقاته ). 


*- فروع كافى : [ ج 8 ص 7٠١7‏ ] جزء .١‏ باب الاشاره والنص على أبى محمّد عليه السلام» حديث 8. 


على بن جعفر الهمانى روايت كرده از على بن محمّد العسكرى عليه السلام» و از او روايت كرده أحمد بن المعافى الثعلبى .)١(‏ 
كشّى كويد : محمّد بن مسعود كفت كه : يوسف بن السخت كفت كه : علي بن جعفر وكيل امام هادى عليه السلام بود » (؟) 


* - على بن الحسين بن عبد ربه 


«او وكيل امام حسن عسكرى عليه السلام بود . و كشّى كويد : او قبل از أبو على بن راشد وكيل امام عسكرى عليه السلام بود 
ل 


الف : ١‏ و نام او حسن بود و اواز راويان مورد وثوق واز طبقه ششم بود . نام او به عنوان حسن بن راشد در صد و بيست و سه 
روايت آمده است . و به نام أبى على بن راشد در سى و سه مورد » (5). ب : و در ١‏ جامع الرواه » از احمد بن محمّد بن عيسى» 
نسخه نامه اى را كه امام هادى عليه السلام به وسيله أبى على بن راشد به كروهى از شيعيانى كه در بغداد و مداين و عراق و 
اطراف آن سكونت داشتند نوشته اند» نقل كرده است . 


ص: /اوع 


-١‏ كامل الزّيارات : ص 188 حديث 8 باب 0/0 فى من اغتسل فى الفرات وزار الحسين عليه السلام. 
-١‏ معجم رجال الحديث : ج 17 ص 818 .77١-‏ 

- معجم رجال الحديث : ج 217 ص 797. 

*- معجم رجال الحديث : ج يء*ص .7370١‏ 


وأ تاعانق اسك 


« من أبى على بن راشد را جايكّزين حسين بن عبد ربه و كسانى كه قبل از او از وكلاء من بودند» نمودم . و او به منزله حسين 
بن عبد ربه است نزد من» و او عهده دار امورى است كه وكلاء قبل عهده دار آن امور بودند جهت دريافت ياره اى از حقوق 
من» و براى شما او را انتخاب كردم » .)١(‏ 


« صدوق از محمد بن محمد الخزاعى رضى الله عنه نقل كرده كه او عدّه اى از كسانى كه به آنها دسترسى بيدا كرده. از 
كسانى كه به معجزات حضرت صاحب الزمان عليه السلام آكاهى داشته انل» از وكلاء و غير وكلاء» ذكر كرده» واز وكلاء» 


وكيل كوفه خاصمى را شهرده انك 433 

© - عثمان بن سعيد العمرى 

در آينده نام او را در زمره وكلاء امام عسكرى عليه السلام ذكر خواهيم كرد . 
« وكلاء امام عسكرى عليه السلام » 

١‏ - عثمان بن سعيد العمرى 

آن بزركوار در بغداد. عثمان بن سعيد العمرى السّمان ( الزيات ) را به عنوان 


ص: احا 


.١١١؟‎ ضصء١ جامع الرواه : ج‎ -١ 
. إكمال الدّين و إتمام النّعمه : ج ".ص 5987» باب ذكر من شاهد القائم عليه السلام و رآه و كلمه‎ -" 


وكيل خود انتخاب نمودند و به مردم و ديككر وكلاء دستور دادند كه به او مراجعه نمايند و حقوق واجبه را به ايشان يرداخت 
ببانتق ورور انين الت اطق تع 5 دضع ب ساف اليس ووهلها نك عب لله العتيفق دروا مق فده تلن كينها 
وارد شديم بر أبى محمد امام حسن عسكرى عليه السلام در سامراء و عدّه اى از دوستان و شيعيان آن حضرت در حضور آن 
بزركوار بودند تا آنكه مردى به نام « بدر» كه خادم آن حضرت بود » وارد شد . عرض كرد : مولاى من» در يشت منزل 
كروهى زوليده وخاكك آلوده آمده اند» حضرت فرمودند : اينها كروهى از شيعيان ما هستند در يمن ... . برو عثمان بن سعيد 
العمرى را بياور . طولى نكشيد كه عثمان وارد شد. حضرت به او فرمودند : « إمض - يا عثمان - فإنّك الوكيل و الثقه المأمون 
عل نماك اللو واششي ده لكر رقا لتقي ما كبا ديق مالع تس 2 وروا كما اتير كبز و نورة امكماك واامن تفال 
خدا هستى و ازاين كروه از يمنى ها اموالى را كه با خود آورده اند بككير . آن دو راوى كفتند : ما همه كفتيم: اى آقاى ماء به 
خدا قسم عثمان از بهترين شيعيان شما است وما امروز مقام او را نسبت به خدمتكزارى به شما بهتر فهميديم؛ آيا او وكيل و 
نماينده شما است در مال خداى تعالى ؟ فرمود : آرى» شما هم شهادت بدهيد كه عثمان بن سعيد العمرى وكيل من است 


ص: 949 


وفرزندش محمّ.دء, وكيل فرزندم» كه مهدى شما استء خواهد بود . و او بود كه اموال را در مشكك روغن مى ريخت و بدين 
وسيله آنها را به امام عسكرى عليه السلام مى رساند » )١(‏ 


سما اه 


بنا بر قول شيخ طوسى رحمه الله اواز مهمترين نوّاب و وكلااءء حضرت عسكرى عليه السلام بود وحدود ينجاه سال سمت 
وكالت از امام عسكرى عليه السلام و فرزندان آن بزركوار را دارا بود . ولى دليل قاطعى بر وكالت او از طرف امام عسكرى 
عليه السلام در دست نيست . 


" - ابراهيم بن عبده النيشابورى 
او از اصحاب امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام بود . 


حضرت در نيشابور نوشته اندء او را به وكالت از طرف خود معرّفى نموده اند : ٠‏ وعليكك - يا إسحاق - و على جميع مواليٌ 
السلام كثيراً - سدّدكم الله جميعاً بتوفيقه - و كل من قرأ كتابنا هذا من مواليّ من أهل بلدكك و من هو بناحيتكم و نزع عمًا هو 
إليه من الإ.نحراف عن الحقّ, فليؤدٌ حمّنا إلى إبراهيم بن عبده » (1). ترجمه : اى اسحاق » سلام فراوان بر تو و بر همه دوستان 


من باد » خداوند با توفيقات خود همه شما را يا بر جا بدارد . 
ص: 6٠١‏ 


رسال كل تش ع 


هركس نامه مرا مى خواند از دوستان از همشهريان تو و يا كسانى كه دست از انحراف از حقٌ برداشته اند بايد حقٌّ ما را به 
ابراهيم بن عبده ببردازند . و در نامه ديكرى كه آن حضرت به عبدالله بن حمدويه نوشته اند» به وكالت ابراهيم بن عبده به اين 
صورت تصريح نموده اند : ١‏ و بعد » فقد بعثت لكم إبراهيم بن عبده ليدفع النواحى و أهل ناحيتكك حقوقى الواجبه عليكم إليه . 
و جعلته ثقتى و أمينى عند موالى هناكك .)١(0‏ ترجمه : من ابراهيم بن عبده را براى شما فرستادم تا مردم نواحى شما و مردم 
شهر خودت, حقوق من كه بر شما واجب است راء به او بيردازند . و او را مورد اعتماد و امين خود قرار دادم براى شيعيانم در 
آن بلاد . 


شيخ طوسى در كتاب ١‏ الغيبه » (5) او را از وكلا-ء حضرت ذكر كرده است . و نجاشى در مورد او مى فرمايد : ١‏ كان وكيل 
لأبى الحسن و أبى محمد عليهما السلام؛ عظيم المنزله عندهماء مأموناً . و كان شديد الورعء كثير العباده» ثقه فى رواياته . و أبوه 
نوح بن دَرَاجٍ كان قاضياً بالكوفه. و كان صحيح الإعتقاد » (*) 


6٠١ ص:‎ 


استرصال كن صن 1 
؟- الغيبه : ص 694" . 


*- رجال نجاشى : ص ٠١7‏ . 


ترجمه : او وكيل امام هادى و امام عسكرى عليهما السلام بود و مقام بلندى نزد آن دو بزركوار داشت وبسيار يرهيزكار بود 
وبسيار عبادت مى كردء در روايات مورد اعتماد بود . و يدرش نوح بن درّاج در كوفه قاضى بود واز نظر اعتقاد هم اعتقادش 


درسث بود. 
0 - ايوب بن الباب 


در رجال كشّى آمده است كه :از احمد بن يعقوب نقل كرده .... كه مولاى ما ( امام عسكرى عليه السلام ) از عراق وكيلى 


به نام ايوب بن الباب براى نيشابور فرستاده كه حقوق او را دريافت كند » .)١(‏ 
© - أحمد بن اسحاق الرازى 


در نامه اى كه امام عسكرى عليه السلام به اسحاق بن اسماعيل نوشته اند - كه قبلا قسمتى از آن را نقل كرديم - آمده است : 
١‏ فليؤد حمّنا إلى إبراهيم بن عبده و ليحمل ذلكك إبراهيم بن عبده إلى الرازى رضى الله عنه أو إلى من يسمى له الرازى . فإِنَّ 
ذلكك عن أمرى و رأيى - إن شاء الله -102). ترجمه : حقوق ما را بايد به ابراهيم بن عبده بيردازند و ابراهيم بن عبده به رازى 


رضى الله عنه بيردازد يا به هر كسى كه رازى او را نام ببرد . واين دستور و رأى من است. 


ص: زناه 


المتزجال كت دن عر 
؟- رجال كشى : ص 588 . 


١‏ - أحمد بن اسحاق الاشعرى 


در كتاب ١‏ دلائل الإمامه » آمده ٠:‏ و كان أحمد بن إسحاق القمى الأشعرى شيخ الصدوق وكيل أبى محمّد .)١1(/‏ و در ؛ اصول 
كافى » آمده است : ١‏ حسن بن النضر و أبا صدام و جماعتى بعد از در كذشت أبى محمّد ( امام عسكرى عليه السلام ) در مورد 
اموالى كه نزد وكلاء آن حضرت بود » صحبت مى كردند و حسن بن النضر كفت : احمد بن اسحاق همه آنجه را كه نزد او 
بود» به من داد ( كه من به امام زمان عليه السلام برسانم ) » (5). علامه مجلسى رحمه الله به نقل از تاريخ قم مى فرمايد ٠:‏ 
رويت عن مشايخ قم أن الحسين بن الحسن بن جعفر بن محمّرد بن إسماعيل بن جعفر الصادق عليه السلام كان بقم يشرب 
الخمر علانيه . فقصد يوماً لحاجه باب أحمد بن إسحاق الأشعرى و كان وكيللاً فى الاوقاف بقم . فلم يأذن له و رجع » 0). و در 
كتاب : مدينه المعاجز » آمده : ٠‏ قال ما رواه الصدوق بسنده المتّصل إلى سعد بن عبداللّه القمى فى حديث له مع 


ص: واه 


. 7377 دلائل الإمامه : ص‎ -١ 
.59 اصول كافى : ج ١ءص ل١ث. حديث‎ -" 
. بحار الانوار: ج 58 ص ”777, الباب الرابع‎ -" 


أبى محم د الحسن بن على العسكرى و أحمد بن إسحاق الوكيل .)١(0‏ كه در اين جمله» احمد بن اسحاق را به عنوان وكيل 


توصيف نموده است . 

8 - جعفر بن سهيل الصيقل 

در كتاب ١‏ جامع الرواه » آمده ٠:‏ انه وكيل أبى الحسن و أبى محمد و صاحب الدار عليهم السلام » (1) ترجمه : او وكيل امام 
هادى و امام عسكرى و حضرت صاحب الامر عليهم السلام بود . 

9 - حفص بن عمرو العمرى المعروف بجمّال 

كفى آودرا اق وكا أن ضرت سى شمازه 61 بو مرتدوم بد الله العظمى يعون اقنمن ميرة وى وسرة أى تردين ل كبقد 111 
٠‏ - على بن جعفر الهمانى 


شيخ طوسى در كتاب ١‏ الغيبه » در مورد على بن جعفر مى فرمايد : ٠‏ و كان فاضللا مرضياً من وكلاء أبى الحسن و أبى محمّد 
عليهما السلام » (2). و شيخ طوسى در همين كتاب از على بن مخلد الايادى نقل كرده كه او از أبوجعفر العمرى رضى الله عنه 
نقل كرده كه : أبو طاهر بن بلال به سفر حي رفت و على بن 


ص: ٠م‏ 


. 50 مدينه المعاجز : ج م/ءص‎ -١ 

. 187 ص‎ ١ جامع الرواه : ج‎ -١ 
#دريال كن ذه بعر‎ 

؟- معجم رجال الحديث : ج لاء ص 188 . 
ه- الغيبه : ص 70١‏ . 


جعفر را ملاقات كرد و ديد در آنجا مخارج سنكينى مى كند . يس از مراجعت از سفر حج نامه اى در اين باره به امام عسكرى 
عليه السلام نوشت» حضرت در جواب او نوشتند : ١‏ قد كنا أمرنا له بمائه ألف دينار . ثم أمرنا له بمثلهاء فأبى قبوله إبقاءً علينا . 
ما للنّاس و الدخول فى أمرناء فيما لم ندخلهم فيه ؟ » .)١(‏ ما دستور داديم دويست هزار دينار بدهند» سيس دستور داديم همان 
مقدار به او بدهندء او براى بقاءِ امر ما آن را قبول نكرد . مردم جه حقى دارند در مواردى كه ما دستور دخالت به آنها نداده 


او ازاهالى آذربايجان واز وكلاء امام عسكرى عليه السلام است و علامه مجلسى از شيخ در مصباح )2 نقل فرموده : ١‏ انه 
خرج إلى القاسم بن علاء الهمدانى وكيل أبى محمّد عليه السلام : أن مولانا الحسين عليه السلام ولد يوم الخميس لثلاث خلون 
من شعبان 1(0). ترجمه : نامه اى از امام عليه السلام به قاسم بن علاء همدانى وكيل امام عسكرى عليه السلام» رسيد كه : امام 


حسين عليه السلام روز ينجشنبه سوّم شعبان متولّد شدند . 
ص: 6٠06‏ 


-١‏ الغيبه : ص لمر 


"- بحار الأنوار : ج 9 ص 72٠‏ . حديث 58 . 


اد وصور يعدن بي سمه عسل القن الخطاد 

شيخ طوسى در ١‏ رجال »» او را در زمره وكلاء امام عسكرى عليه السلام معرّفى نموده است(١)‏ 
١‏ - محمّد بن صالح بن محمّد الهمدانى 

بنا بر كفته مرحوم شيخ طوسىء او از وكلاء آن بزركوار مى باشد (5). 

5 - عروه بن يحيى النخاس الدهقان 


او در بغداد از وكلاء آن حضرت بود واو همان كسى است كه امام عسكرى عليه السلام در نامه اى كه به اسحاق بن اسماعيل 
نوشتند . او را به عنوان نماينده خود ياد كردند . در آن نامه آمده ١:‏ فإذا وردت بغداد. فاقرأه على الدهقان وكيلنا و ثقتناء 
والذى يقبظى هق طوالينا ) فلل ترحمه + متكاتى كة :وار بقداد قذي امه مرا براق دعقاق حقوان كداو وكيل ومورد اعتماد ها 


است . 


واو كسى است كه از جانب مااز دوستاران ما وجوهات شرعيّه را دريافت مى كند . ولى او در نهايت امر به انحراف كشيده 


شد و امام عسكرى عليه السلام او را طرد كردند و مردم را از يرداخت وجوهات به او منع نمودند . 


ص: 4ه 


"- رجال شيخ طوسى : ص *"5 . 
- اخختيار معرفه الرجال : ج 7 » ص 187 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


